Einige Anmerkungen zur Biographie des Konfuzius
im Shih-chiund vergleichbaren Stellen im Kung-tzu chia-yi

Hans van Ess (Miinchen)

TeilI ~ Von der Geburt bis zu den ersten Ausfliigen nach Chou und Ch’i

sowie zur ersten Riickkehr nach Lu

Vor langer Zeit schrieb Herrlee Creel, daf die Biographie des Konfuzius im Shih-chi £ 32 durch-
aus nicht zum uneingeschrinkeen Lobpreis des Meisters geschrieben worden sei. Er bezeichnete
sie als eine ,,schlampige Darbietung®.' Creel war natiirlich nicht der erste Autor, der die Konfuzi-
usbiographie kritisierte. Schon der Ch’ing-Gelehrte Ts'ui Shu £ i£ (1795-1886) hatte aufgrund
einer Reihe unstimmiger Details gesagt, daf$ sie an vielen Stellen fiir Konfuzius nicht positiv sei.”
Daneben gibt es andere Merkwiirdigkeiten, zum Beispiel, dafl die Biographie in der Sektion
der ,,Erblichen Ahnhauser” (shih chia # %) enthalten ist und nicht der normalen Biographienab-
teilung. Schon der Cheng-i i %-Kommentar des Chang Shou-chich 7 5 # (Mitte 8. Jh.) weist
darauf hin, daf} der Grund fiir die ungewéhnliche Plazierung der Konfuzius-Biographie im Shib-
¢hi darin zu suchen sei, daf? die Lehren des Konfuzius iiber mehr als zehn Generationen tradiert
worden seien und daf8 er von Gelehrten und Herrschern als Ahnherr der Sechs Disziplinen ange-
schen wurde. Chang Shou-chich, genauso wie iibrigens auch Ssu-ma Chen 3] % & (656 -
ca.720), der andere grofle Kommentator des Shih-chi in der Zeit der T’ang, meint, Ssu-ma
Ch’ien 5] %i% (ca. 145 — ca. 85) habe den Konfuzius als cinen héchsten Weisen angesehen und
ihn deswegen so positioniert.’ Doch wire eine genauso plausible Uberlegung, daf$ der Griinder
der Han-Dynastie dem Konfuzius opfern lieff und daf die Verehrung, die ihm zuteil wurde, der-
jenigen eines Lehnsfuirsten, bei dem ebenfalls Nachfahren fiir viele Generationen fiir Opfer sor-
gen, glich, was die Einordnung in die Erblichen Ahnhéuser unmittelbar rechtfertigen wiirde. Zu-
dem erwihnt Ssu-ma Ch’ien, daf§ K’'ung Tzu-shen L5, des Konfuzius Nachfahre in achter
Generation, bei Ch’en She i als ,Doktor” (po-shih 1%-+) gedient habe.* Auch fiir diesen ers-
ten Aufrithrer gegen die Ch'in liefS Han Kao-tsu #% # 42 einen Opferkult einrichten, und auch
ihm widmete Ssu-ma Ch’ien ein erbliches Ahnhaus, obwohl er in diese Kategorie auf den ersten
Blick noch viel weniger zu passen scheint als Konfuzius. Vielleicht ist diese Tatsache fuir die Stel-
lung der Konfuziusbiographie im Shih-chi wichtiger als diejenige, dafl Ssu-ma Ch’ien den Konfu-
zius in seinem Nachwort als einen ,,hochsten Weisen® tituliert: Beide, Konfuzius und Ch’en She,

1 Creel 1949,245.
Vgl. Chu-ssu k'ao-hsin lu 1.264b, wo es heifdt, die Konfuziusbiographie im Shih-chi bestehe zu 70 bis 80
Prozent aus Verleumdung, Siehe dazu Durrant 1995, 31.

3 Shib-chi47.1905. Auch dazu und zu diversen neueren Vorschligen, wie diese Plazierung zu verstehen sei,
Durrant 1995, 29f.

4 Shib-chi 47.1947. Zur Kollaboration der Familie K'ung mit Ch’en She siche auch die Kapitel 19-21 des
Kung-ts'ung tzu 3.3 F. Vgl. dazu die Ubersetzung von Yoav Ariel (1996, 77-94).
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waren fiir den Geschichtsschreiber Personlichkeiten, die ein solches Ahnhaus verdient hatten,
weil er ihnen fiir den Aufstieg der Han-Dynastie herausragende Bedeutung beimaf.

Bei der Lekeiire der Biographie fallen dem Leser einige Merkwiirdigkeiten auf, die in spaterer
Zeit mit Stirnrunzeln bedacht worden sein diirften. Fine Reihe dieser Stellen sind auch in den ,,Fa-
miliengesprichen des Konfuzius* (Kung-tzu chia-yii 3. %3%) enthalten. Interessanterweise ist
der genaue Wortlaut aber nur selten identisch. Dalohnt ein Vergleich. Gibt es vielleicht ein System
bei den Abweichungen? Und wenn ja: Erlaubt das moglicherweise einen Schluf§ darauf, welcher der
beiden Texte das frithere Material enthilt? Robert Kramers hat das Kung-tzu chia-yii als eine
Kompilation des Wang Su £ # (195-156) bezeichnet, die erst im dritten Jahrhundert aus zum
Teil frithen, zum Teil aber auch damals ganz rezenten Materialien entstand.> Doch manche sind
der Auffassung, dafl einiges darin der Konfuziusbiographie vorausgeht, was nicht weiter bemer-
kenswert ist, da Kung-tzu chia-yii kaum Texte enthilt, die ohne Gegenstiick in der tiberlieferten
Literatur wiren. Viele dieser Texte, zum Beispiel einiges, das in Li-chi 14 32 oder Ta-Tai Li-chi X 3k
1232 steht, sind sicherlich dlter als das Shih-chi. Von besonderem Interesse sind allerdings dicjeni-
gen Stiicke, die nur in Shib-chi und K'ung-tzu chia-yii enthalten sind. Bei diesen stelle sich in der Tat
die Frage, welche der beiden Fassungen élter ist. Wre dies K ung-tzu chia-yii, dann hiefee das, dafl
der Text eben doch umfangreiches Sondergut enthalt. Hans Stumpfeldt hat darauf hingewiesen,
daf es nur in ganz seltenen Fallen méglich ist aufzuweisen, ,,dafl ein tradierter Text aus einem ande-
ren tradierten [...] Material iibernommen haben muf8.” Diese Uberzeugung teilt der Verfasser
dieses Aufsatzes voll und ganz. Auch bei der Bearbeitung der Parallelen, die das Kung-tzu chia-yi
mit anderen Konfuziusmaterialien aufweist, gibt es fast immer zwei Deutungsmaglichkeiten. Beim
Vergleich des ersten Teils der Konfuziusbiographie des Ssu-ma Ch’ien mit den Parallelstellen aus
dem Kung-tzu chia-yii, der hier vorgelegt wird, mag zudem haufig ein anderes Ergebnis naheliegen
als bei demjenigen des zweiten Teils, der in der nachsten Ausgabe des Oriens Extremus folgen soll.
Definitive Antworten auf die Frage nach der zeitlichen Abfolge von Texten gibt es nicht.

Seit Kramers ist nur wenig zum Kung-tzu chia-yii geschrieben worden, eines der vielen Deside-
rate der Konfuziusforschung, Eine Ausnahme ist Bruce Brooks, der der Auffassung ist, man konne
das Problem des Kung-tzu chia-yii recht einfach 16sen: Die ersten 27 Kapitel entsprichen in etwa
dem Textbestand, den Pan Ku #£[] (32-92) gekannt habe und der auf alte Traditionen aus der
Familie K'ung zurtickginge, die schon um 150 v. Chr. vorlagen.® Mir erscheint die Sache durchaus
nicht so eindeutig, Vielmehr glaube ich, daf§ es gute, wenn auch nicht vollstindig zwingende

5 Kramers 1950, 192. Tsui Shu hilt K'ung-tzu chia-yii generell fur wenig verlallich. Wang Su habe den
Text verfafdt, um Cheng Hsiian besser widerlegen zu konnen. Vgl. Chu-ssu ke ao-hsin ln 1.265a.

6 Bruce und Tacko Brooks (1998, 8) halten Kung-tzu chia-yii fiir einen spiten Text mit zum Teil frithem
Material, das ins vierte vorchristliche Jahrhundert zuriickgehen konne. Diese Teile seien , teilweise niitz-
lich fiir das frithe Leben des Konfuzius und seinen personlichen Umkreis, obwohl sie mythologisch tiber-
arbeitet” seien. Die Brooks beziehen dies wohl auf die Genealogie und die Geburt und Jugend des Konfu-
zius, von denen in diesem Aufsatz die Rede ist. E. Bruce Brooks (1996, 27f) bezieht sich bei der Diskussion
des Lebens von Konfuzius gar nicht mehr auf Shih-chi, weil er offenbar meint, das Problem der Reihenfol-
ge der beiden Texte zugunsten von Kung-tzu chia-yii geklirt zu haben. Doch ob man gerade diese Teile
fuir frither halten sollte als die entsprechenden Texte im Shih-chi, ist meines Erachtens sehr fraglich.

7 Stumpfeldt 2002, 184.
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Griinde gibt, die daftir sprechen, daf§ Shib-chi den fritheren Text enthilt und dafl die Pendants
dazu im Kung-tzu chia-yii in Reakdon auf die Konfuziusbiographie geschrieben wurden. Der
nachstehende Aufsatz ist der erste Teil eines auf zwei Teile geplanten Beitrags, in dem Argumente
daftir vorgestellt werden sollen, warum die Konfuziusbiographie von Teilen der chinesischen Tra-
dition als schmihend empfunden worden ist, wihrend die Entsprechungen im Kung-tzu chia-yii
hagiographischen Charakter haben, der méglicherweise erst durch eine Umdeutung der Darstel-
lung des Ssu-ma Ch’ien entstand. Nattirlich soll nicht behauptet werden, daf§ die Konfuziusbio-
graphie, weil sie dlter als ihre Entsprechungen ist, auch Anspruch darauf erheben kann, das Leben
des Konfuzius authentisch darzustellen. Vieles des hier Vorgetragenen diirfte Spezialisten schon
bekannt sein — Hans Stumpfeldt sowieso. Doch hat die Konfuziusbiographie des Ssu-ma Ch’ien in
weiten Teilen der Sinologie immer noch so viel Autoritit, daf$ eine ausfiihrliche Darstellung dessen,
was Ssu-ma Ch’ien aus Konfuzius gemacht hat, notig scheint.

1 Geburt
Die Konfuziusbiographie im Shih-chi beginnt mit einem Eintrag zur Geburt des Meisters:

IFAEEGTFRRE., HARAL, BiLGR. GRAEME, BRAERPL. LEAK
HHLMAENLT, BARLFILT. CEN_T_FmiIlT4. AmELTFE, KA L
Hhn. FIPR, BILK.

Meister K'ung wurde geboren in der Stadt Tsou in der Gemeinde Ch’ang-p’ing in Lu. Sein Vor-
fahr stammte aus Sung und hieff K'ung Fang-shu. Fang-shu zeugte den Po-hsia, Po-hsia zeugte
den Shu-liang Ho. Ho vereinigte sich mit einer Tochter aus der Familie Yen im Wildland und
zeugte den Meister K'ung. Sie bekamen den Meister K'ung durch ein Gebet am Lehmhiigel.9 Im
22. Jahr des Herzogs Hsiang von Lu wurde Konfuzius geboren. Bei seiner Geburt hatte er am
Kopf eine Vertiefung'® am Scheitel. Deshalb erhielt er den Namen ,,Hiigel“. Sein Mannesname
war Chung-ni (Mittlerer' Lehm), sein Geschlechtsname K’ung.'?

8  Han shu 30.1717; EB. Brooks 1996, 9. Die Brooks sind auch der Meinung, die Fassung der Liste der
Konfuziusschiiler in Shih-chi 67 sei spater als diejenige im Kung-tzu chia-yii; siche dazu Brooks und
Brooks 2007, ihren (auf der Homepage des Thesaurus Linguae Sericae von Christoph Harbsmeier ver-
linkten) Datierungsversuch zahlreicher alter Texte. Die Liste der Schiiler, von der es im Zusammenhang
mit dem ,,Expanded Kungdz Jya-yw* dann heifit, sie sei noch nicht Teil des Kompendiums gewesen,
sondern separat iiberliefert worden und bilde die Basis der in Shih-chi 67 enthaltenen Liste, soll hier
nicht Thema sein. Doch ist zu fragen, ob nicht das Verhaltnis der Konfuziusbiographie im Shih-chi zu
den Parallelen im Kung-tzu chia-yii nahelegt, dafl die Sache sich doch auch in diesem Fall umgekehrt
verhalten kann. Die von E.B. Brooks (1996, 10-11) vorgetragenen Argumente, mit denen cine Sequenz
Kung-rzu chia-yii-Liste = ilter als Shib-chi-Liste bewiesen werden soll, wollen nicht ganz tiberzeugen.

9 Ich nehme an, daf der Name Ni-ch’iu B mit ni-chin o fr bzw. Yo i gleichzusetzen sein diirfte. Ni
& bzw. 3 heiflt bekanntlich ,Lehm® oder ,, Tonerde®, worauf der Name des Hiigels bzw. Berges zu-
riickgehen kénnte.

10 Diese Ubersetzung geht auf einen Kommentar des Ssu-ma Chen zurtick, der das Zeichen yx 37 als
skonkav* interpretiert. Die Eltern hitten dem Konfuzius demzufolge den das Gegenteil bedeutenden
Namen ,,Beule® gegeben.

11 Bekanntermaf3en ein Hinweis darauf, dafl Konfuzius nicht der ilteste Sohn seines Vaters war.

12 Shib-chi 47.1905.
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Lionel Jensen hat darauf hingewiesen, daf8 die Vereinigung im Wildland eine merkwiirdige
Sache ist, die dem traditionellen Leser etwas Kopfzerbrechen bereitet haben diirfre. Ausge-
rechnet der Griinder der wichtigsten Lehre des traditionellen China ist nicht in ordnungs-
gemifler Weise im Ehebett gezeugt worden, sondern offenbar irgendwo, wo es sich eigent-
lich nicht gehért.” Die alten Kommentare des Shih-chi haben dies Problem gesehen und
Vorschlage gemacht, die die Lesung ,, Wildland“ vermeiden. Chang Shou-chieh schreibt:

BAALEE, NREE, A ATABEB, AASTOHEE. kAL E, LY
W, —ttwgiEdE, ttwtgEe. BmEk, FAFS. kEKEs [ Rk
BHR&, £k, BRIEAAR, BRA=J, DA ] B, HEctmi.

Ein Mann bekommt mit acht Monaten Zihne, mit acht Jahren fallen ihm die [Milch]zihne aus
und mit zwei mal acht, also sechzehn Jahren kommt der Yang-Weg durch. Mit acht mal acht,
also 64 Jahren wird der Yang-Weg gekappt. Eine Frau bekommt mit sieben Monaten Zihne.
Im Alter von sieben Jahren verliert sie die [Milch]zihne und mit zweimal sieben, also vierzehn
Jahren kommt der Yin-Weg durch. Mit sieben mal sieben, also 49 Jahren, wird der Yin-Weg ge-
kappt. Alle Heiraten, die tiber dies hinausgehen, werden als ,,wilde Vereinigungen® bezeichnet.
Deshalb sagen die Familiengespriche: ,,Liang Ho heiratete eine Frau aus der Familie Shih in Lu
und zeugte neun Tochter. Da suchte er eine [weitere] Braut in der Familie Yen. In dieser gab es
drei Tochter, von denen die jiingste Cheng-tsai hief8.“ Demzufolge war er bei [dieser] Hochzeit

bereits iiber 64.
Ssu-ma Chen interpretiert den Terminus mit Verweis auf K ung-tzu chia-yii:

RiE= [ RUBEZAR, Ak, BEAET L, TRHRL, 7BRBABREBAE, KR
A . AILER. SE [HA ] &, ZFPLERBAEY, EEHTFZA,
REFHE, BRGE K. KHhEsTHERBEL], X [TREABLE, FAL], ¥TH
H RIS,

In den Familiengesprichen heif3t es: ,,Liang Ho heiratete [eine Tochter] aus der Familie Shih in
Lu und zeugte neun Téchter. Seine Konkubine gebar den Meng-p’i, doch hatte dieser eine Fufi-
krankheit, worauf [Liang Ho] die Cheng-tsai aus der Familie Yen als Braut freite. [Diese] heira-
tete ihn, dem Befehl ihres Vaters Folge leistend.” Der entsprechende Text ist ganz deutlich. Daf§
hier nun von einer wilden Vereinigung die Rede ist, das meint wohl, daff Liang Ho alt war,
Cheng-tsai aber minderjihrig, so daf8 dies nicht der Sitte entsprach, dafl ein erwachsener Mann
[von dreiffig Jahren] ein Miadchen heiraten soll, das gerade die Haarnadeln bekommen hat [und
also tiber 14 ist]. Der Ausdruck ,wilde Vereinigung” bedeutet also, daf8 dies nicht in Uberein-
stimmung mit Sitte und Zeremoniell war. Deshalb heifit das Wort ,,wild“ in den beiden Lun-yii
Spriichen: ,Wild ist doch Yu!" und ,Wer als erster sich in Riten und Musik stiirzt, der ist ein
Wilder* jeweils, daf8 etwas nicht in Ubereinstimmung mit der Sitte ist.

Der K'ung-tzu chia-yii Text, den die beiden t'ang-zeitlichen Kommentatoren wiedergeben,
weicht von der heutigen Fassung etwas ab:
FREE: R, LT "HEEZH, ZTH—FAR, ARR, AT RIGNER.
BARA =4, Lo, AXM=%8: “mARHEALE, RELATIZH, SEAY
&R, AH@th, TEEZ, SBERER, TEAK, = FTHRAHAZE? “hEH, B

13 Jensen 1995.
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BE: PR, M E? "XE: PR L. THEAEZ ., BAERE, B, AKRZF
X, BARBAE, ;iR hdinEg, £3LF, L5148,

Shu-liang Ho sagte: ,,Obwohl ich neun Téchter habe, bedeutet das doch, dafl ich keinen Sohn
habe.“ Seine Konkubine gebar den Meng-p’i, der auch den Mannesnamen Po-ni hatte."* Er hat-
te eine Fuflkrankheit, worauf [Shu-liang Ho] eine Eheverbindung mit der Familie Yen suchte.
Yen hatte drei Téchter. Die jiingste davon hieff Cheng Tsai. Der Vater Yen fragte seine drei
Tochter: ,,Die Familie des Verwalters von Tsou ist zwar seit einigen Generationen eine einfache
Rittersfamilie.” Allein seine Vorfahren sind Nachkommen von weisen Kénigen. Er ist zehn
Fuf$ hoch, und an kriegerischer Kraft tut es ihm keiner gleich. Ich habe ihn sehr gern. Obwohl er
schon bejahrt ist und strengen Wesens, liegt kein Bedenken vor. Wer von Euch drei Kindern
will seine Frau werden? Die beiden Altesten gaben keine Antwort. Da trat Cheng-tsai vor und
sagte: ,Ich folge den Anordnungen unseres Vaters; was bedarf es der Frage?” Da sagte der Vater:
»Du pafit fiir ihn.“ Darauf gab er sie ihm zur Frau. Als sie nun hinging und im Ahnentempel ih-
rem Gemahl vorgestellt wurde, fiirchtete sie, dafl sie seines hohen Alters wegen keinen Sohn
mehr von ihm haben wiirde. Darum betete sie im stillen zu dem Lehmhiigel und bat ihn um ei-
nen Sohn. Sie gebar den Meister K'ung, Darum nannte[n] sie ihn Ch’iu (Hiigel) und gab[en]
ihm den Mannesnamen Chung-ni.'®

Der Eintrag im K ung-tzu chia-yii ist wesentlich ausfithrlicher als derjenige im Shih-chi. Uberdies
geht ihm ein langer Passus voraus, in dem der kurze Satz ,,Sein Vorfahr stammte aus Sung® aus
dem Shih-chi durch eine lange Geschichte erganzt ist, in der die Abstammung des Meisters K'ung
erkldrt wird. Ulrich Unger hat sich in Teilen dazu gedufiert, so daf dies hier nicht ausgefiihre wer-
den mufl.”” Dann folgt ein genealogischer Absatz, der in beiden Texten identisch ist: ,,Fang-shu
zeugte den Po-hsia, Po-hsia zeugte den Shu-liang He.“ Anstelle des kurzen Sitzchens ,Ho verei-
nigte sich mit einer Tochter aus der Familie Yen im Wildland und gebar den Meister K'ung” folgt
im Kung-tzu chia-yii nun die lange Geschichte, in der erklirt wird, wie und aus was fiir Griinden
Shu-liang Ho die jiingste Tochter Cheng-tsai aus der Familie Yen heiratete.

In der Geschichte kommt der ungewohnliche Ausdruck der ,,wilden Vereinigung®, den
Ssu-ma Ch’ien verwendet und der auf den ersten Blick anzudeuten scheint, dafl Konfuzius

14 Gassmann (2003, 536-539) emendiert diesen Text. Er meint, das Pzi-hang-System lasse nicht zu, dafl ein
Mann gleichzeitig ,Meng* und ,,Po” in seinen Namen trage. Doch fragt sich natiirlich, ob dieses System in
der Zeit, als dieser Text verfafit wurde, wirklich so rigide gehandhabt worden ist. Auch das emphatische
shib wn tzu % #F (,bedeutet das doch, daf8 ich keinen Sohn habe*) stellt Gassmann in Frage. Jedoch ist
Kung-tzu chia-yii voll von Satzkonstruktionen, die sich mit der einfachen Grammatik der altchinesischen
Texte nicht auf Anhieb lesen lassen. Im Falle des Mannesnamens gehe ich davon aus, dafl der Text sagen
will, daf§ der Mannesname Meng-p’i gewesen sei und man den Meng-p’i in Analogie zum Mannesnamen
Chung-ni des Konfuzius auch als Po-ni bezeichnet habe. Das wiirde bedeuten, dafl Meng-p’i den zweiten
Mannesnamen Po-ni erst in Reaktion auf den Mannesnamen des Konfuzius erhielt.

15 Die Ubersetzung des Begriffs shi 3 ist bekanntermaflen schwer. Ich wihle den deutschen Ausdruck
»Ritter”, den auch Hans Stumpfeldt dafiir haufig verwendet. Siche dazu Stumpfeldt 2010, 24-25.

16 Kung-tzu chia-yii 39.234. Ch’en Shih-Ko verweist in seiner Edition auf Parallelstellen in der tradierten
Literatur. Vor allem in den letzten Kapiteln weicht der Wortlaut von dem der Ausgabe (mit einem Vor-
wort von Chang Mien-chou 7K %% J8) etwas ab, auf die Richard Wilhelm seine chrsctzung stiitzte. Die
obige Ubersetzung ist leicht adaptiert von Wilhelm 1961, 158.

17 Unger 1982. Siche auch E.B. Brooks 1996, 25f.
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ein uncheliches Kind war, nicht vor. Die Kommentare zum Shib-chi aus der T’ang-Zeit ge-
ben sich zwar alle Miihe, eine plausible Erklirung fiir ihn zu geben, und stiitzen sich daftir
auf eine Geschichte, die in ihren Familiengesprichen vorlag, von der heutigen Fassung aber
etwas abweicht, weil sie ausfithrlicher ist.'"® Wichtig ist aber, dafl im Kung-tzu chia-yii ein
guter Grund dafir angegeben wird, daf§ Shu-liang Ho in hohem Alter noch einmal heiratete:
Er brauchte cinen minnlichen Nachkommen, der korperlich unverschrt war, damit er den
Ahnendienst versehen konnte. Das ist ehrenwert und rechtfertigt ein Abweichen von mogli-
cherweise tiblichen rituellen Vorstellungen davon, wie eine anstindige Ehe auszusehen hatte.

Zwei weitere interessante Abweichungen gibt es: Einerseits stort im Shib-chi der redun-
dant wirkende Nachklapp etwas: ,,Sie bekamen den Meister K'ung durch ein Gebet am
Lehmhiigel.“ Im Satz zuvor hatte es schon geheiflen, dafl Shu-liang Ho den K’ung-tzu zeugte.
Stilistisch viel besser lduft der Passus im Kung-tzu chia-yii: ,Als sie nun hinging und im Ah-
nentempel ihrem Gemahl vorgestellt wurde, fiirchtete sie, daf sie seines hohen Alters wegen
keinen Sohn mehr von ihm haben wiirde. Darum betete sie im Stillen zu dem Ni-Ch’iu Berg
und bat ithn um einen Sohn.“ Erst danach folgt ganz konsequent der Satz: ,,Sie gebar den
Meister K'ung,“ der im chinesischen Wortlaut identisch ist mit dem im Shih-chi vorange-
henden Satz: ,,Er zeugte den Meister K'ung.

Im Kung-tzu chia-yi fehlt auch der merkwiirdige Zusatz tber die Deformation, die
Konfuzius am Kopf hatte, nach der es im Shib-chi heifit, man habe ihm ,,deshalb den Namen
~Hugel“ gegeben. Im Shih-chi wird der Name des Konfuzius auf diesen Sachverhalt zurtick-
gefuhrt, nicht auf das eigentlich auf den ersten Blick viel niherliegende Gebet am ,,Lehmhii-
gel.“ Der Mannesname des Konfuzius — Mittlerer Lehm — ergibt nur Sinn, wenn er auf den
Lehmhiigel bezogen wird, nicht, wenn man die Vertiefung am Kopf heranzieht. Insofern
wirkt der Paralleltext im Kung-tzu chia-yii wieder logischer: ,Darum nannte[n] sie ihn
Ch’iu (Hiigel) und gab[en] ihm den Beinamen Chung-ni.“"’

Der Text im Kung-tzu chia-yii ist logisch aufgebaut und liest sich fliissig. War er eine
Quelle des Ssu-ma Ch’ien, der dieser noch die Darstellung ciner weiteren Quelle anhingte?
Oder wurde er geschrieben, nachdem die Konfuziusbiographie aus dem Shih-chi bekannt
war, um die aus verschiedenen Quellen zusammengestiickelten Teile zu verbinden und be-
stimmte Elemente zu eliminieren, die unpassend erschienen? Die wichtigsten Auslassungen
im Kung-tzu chia-yii betreffen die ,wilde Vereinigung“® und die Deformierung am Kopf

18 Vorallem fehlt im heutigen Kung-tzu chia-yii der Hinweis auf die Hauptfrau des Shu-liang Ho.

19 Zur Konfusion beziiglich der Namen des Konfuzius siche auch Takigawa Kametaré (47.8, 744), der die
Kritik von Liang Yi-sheng # £#& und Ts'ui Shu zu diesem Punke anfiihrt.

20 Siehe hierzu auch die unterschiedlichen Meinungen, die Takigawa (47.5-7, 743) zitiert: Ts'ui Shu kriti-
siert vor allem die Darstellung des Kung-tzu chia-yii als fur die Zeit unglaubwiirdig. Die Worte des Vaters
der Mutter von Konfuzius seien schabig und unwiirdig, Liang Yii-sheng erklire die Meinung der tang-
zeitlichen Kommentatoren fiir unglaubwiirdig und schlige stattdessen vor, mit ,,wilder Vereinigung” wer-
de nur auf das gemeinschaftliche Gebet der Eltern des Konfuzius am Ni-shan angespielt. Ts'ui Shu meint,
daf8 die wilde Vereinigung etkliren solle, dafl die Mutter des Konfuzius nach dem gemeinschaftlichen Ge-
bet am Ni-shan den Himmel empfunden und den Konfuzius gezeugt habe. Er erginzt dann verschiedene
Geschichten wunderbarer Empfingnis wie diejenige der Mutter des Kao-tsu oder diejenige des Ch'u
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des Konfuzius. Wang Su konnte diese Details bei seiner Kompilation des K'ung-tzu chia-yi
absichtlich ausgelassen haben.” Der Text im Kung-tzu chia-yii konnte natiirlich auch ganz
unabhingig von demjenigen des Shih-chi entstanden sein. Sein Autor konnte auf Quellen
zurtickgegriffen haben, die auch Ssu-ma Ch’ien zur Verfigung standen, aber zum Teil ein-
fach eine andere Auswahl getroffen haben. Das wiirde die Parallelen erkliren. Auch unter
diesen Umstinden aber erscheint es plausibel davon ausgehen, dafl der Passus im Kung-tzu
chia-yii spiater ist als derjenige im Shib-chi, weil die im Shih-chi problematischen Stellen im
K'ung-tzu chia-yi harmonisiert zu sein scheinen.

2 Kindheit und Jugend. Das Begribnis der Eltern
Im Kung-tzu chia-yii folgt auf den eben diskutierten Passus ein kurzer Satz:

LT =R ARES, R,
Als Meister K'ung drei Jahre alt war, starb sein Vater Shu-liang Ho und wurde in Fang begraben.”

Anschlieflend berichtet K'ung-tzu chia-yii von der Hochzeit des Konfuzius mit 19 Jahren

gend die Rede. Zunichst berichtet Ssu-ma Ch’ien davon, daff Shu-liang Ho nach der Geburt
des Konfuzius gestorben und am Berg Fang begraben worden sei. Die Mutter habe den Ort
des Grabes vor dem Sohn geheimgehalten. Konfuzius habe als Kind gerne den Ritenmeister
gespielt. Im Kung-tzu chia-yii steht das nicht. War die Vorstellung, daf§ Konfuzius schon als
kleiner Junge mit Zeremonialgeriten spielte, etwa despektierlich? ,,Seht®, so scheint Ssu-ma
Ch’ien zu sagen, ,,der war schon als Kind so einer!“*

Erst nach dem Tod seiner Mutter habe Konfuzius durch eine Bekannte vom Grab seines
Vaters Kenntnis erhalten und die Mutter dorthin umgebettet:

Shao-sun iiber die Weisen des Altertums (Shih-chi 12.505f). Ssu-ma Ch’ien habe den Konfuzius durch
diesen Ausdruck den weisen Herrschern des Altertums beigesellen wollen. Auch er weist die tang-
zeitlichen Erklirungen vehement zuriick. Nakai Sekitoku # 41 #% schliefllich ruft emport aus, der His-
toriograph habe ja den Konfuzius ehren wollen und die Angelegenheit vergottlichen. Wenn man da den
Eltern einen Ritenverstof$ vorwerfe, dann sei das doch ein riesiger Irrtum! Takigawa pflichtet dem bei.
Doch all diese Erklarungen sind spit — und sie befriedigen, vielleicht mit Ausnahme der Kritik des Ts'ui
Shu an K'ung-tzu chia-yii — nicht.

21 In den apokryphen Schriften, die sich vor allem unter den Spiteren Han grofier Beliebtheit erfreuten,
wird das Ausschen des Konfuzius nur an einer einzigen Stelle erwihnt, und zwar im Chun-ch’iu yen
Kung tu A% 5L, in einem Fragment, das leider erst aus dem ch'ing-zeitlichen Huang-shib i-shu k ao
# K2 F % bekannt ist. Es ist deshalb sehr fraglich, ob dieser Beleg verla@ilich ist. Ware er es, so konnte
dies ein weiterer Grund sein, warum Wang Su diese Erklirung des Namens nicht erwihnte — er war ge-
gen die Apokrypha eingestellt. Zu diesem Fragment siche Yasui und Nakamura 1988, Bd. 4A, 13.

22 Kung-tzu chia-yii 39.235.

23 Bei Takigawa (47.9-10, 744) ist stattdessen die Interpretation des Cheng Hsiian angefiihrt: Die Mutter
habe dem Sohn Ritualgefifie zum Spielen gegeben. Dies sei dhnlich dem Fétusunterricht der T ai-jen
gewesen.
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IFER, HHEBLZMA, BRAEL, MARLZEHILTLE, REESEAG S,

Als die Mutter des Konfuzius starb, sargte er sie an der Kreuzung von Wu-fu (Fiinf Viter?)* ein.
Das tat er wohl mit grofSter Sorgfalt. Die Mutter des Vaters Mien aus Tsou belehrte den Konfu-
zius tiber das Grab seines Vaters. Erst dann ging er hin, um [seine Mutter] im Grab [des Vaters]
in Fang zu bestatten.

Dazu gibt es wiederum im Kung-tzu chia-yii eine Parallele, die verschiedene Aussagen des
Li-chi Kapitels ,, T"an-kung" zusammenfuigt. Folgendes steht im Zi-chi:

LTI, TeAE, BARLLZM. AZRZE, FAAFEL, LiadL, ZHbL,
ARG LA, REFESEAG.

Da Konfuzius jung verwaiste, kannte er das Grab seines [Vaters] nicht. Er brachte den Sarg [seiner
Mutter] an die Kreuzung von Wu-fu. Wer ihn sah, meinte, es miisse sich um das Begribnis handeln,
so ernsthaft war er bei der Sache. Doch war es nur die Einsargung, Er fragte die Mutter des Vaters
Man aus Tsou. Erst dann konnte er [seine Mutter] im Grab [des Vaters] in Fang bestatten.?

Die Li-chi-Fassung ist etwas ausfuhrlicher als diejenige des Shib-chi, klarlich eine lectio facili-
or. Wieder erhebt sich aufgrund des engen Zusammenhangs die Frage, welcher Text frither
ist — aufgrund der Regel lectio difficilior potior ist man instinktiv geneigt anzunehmen, dafl
Shib-chi frither ist als Li-chi —, oder ob beide Texte auf eine gemeinsame Quelle zuriickgehen.
Beides ist moglich. Interessant ist, dafl der Passus im Zi-chi in einer Reihe mehrerer kurzer
Texte zu Begrabnisfragen steht. Er interessiert sich also gar nicht fiir das Leben des Konfuzi-
us, sondern fiir rituelle Themen. Fast mochte man annehmen, als habe der Kompilator des
» I "an-kung“-Kapitels eine ihm bekannte Konfuziusanekdote genommen und den Text ins-
gesamt etwas fliissiger geschrieben als in der Vorlage, damit er sich in den Zusammenhang
der Diskussion von Begribnissen einfiigte.

Gleich zu Beginn des ,, T’an-kung“-Kapitels heif3t es:
XFB: bREEFL, AAMNUR, AZHKAL,

Wu-tzu sagte: ,[ Der Brauch der] gemeinsamen Bestattung ist nicht alt. [Erst?] seit dem Herzog
von Zhou ist dies nicht mehr abgeindert worden.**”

Im zweiten Teil des ,, T"an-kung®-Kapitels steht:

IFe: MAZMAL, 2, EAZME, 52, EX!
Konfuzius sprach: ,,Die Minner von Wei trennen [die Ehepartner] beim gemeinsamen Begrib-
nis, die Minner von Lu legen sie zusammen. Das ist besser!“?

24 Eventuell soll der Name andeuten, daff an dieser Kreuzung an verschiedenen Stellen fiinf Viter begraben
waren, von denen einer der Vater des Konfuzius war. Die Ehefrau des Vaters Mien, eines anderen Vaters,
der dort begraben war, hitte dann tiber den Ort deshalb Bescheid gewuf3t, weil ihre Familie mit der des
Konfuzius die Grabstitte gemeinsam fiihrte.

25 Shib-chi 47.1906f.

26 Li-chi3 (,T'ankung“ 48 3 1, 6.1275b—c).

27 Li-chi3(6.1274b).
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Des weiteren findet sich:

LFRFEEAG, B: “EHZ: FLERTHE; Shd, £HHAL, KT AP
o, TARHZ, BFWR, LFRR, FIAK, W& £, LTHED: “FRATEL?
B: “BEM. LT AR, =, LFEARSE: “BHZ: FABE,

Als Konfuzius das gemeinsame Begrabnis in Fang bewerkstellige hatte, sagte er: ,,Ich habe gehort,
daf$ im Altertum Griber ohne Hiigel gemacht wurden. Ich aber bin ein Mann, der nach Osten,
Westen, Siiden und Norden [zieht] und kann nicht ohne etwas sein, das ich wiedererken-
ne.” Darauthin hiufte er Erde auf, bis zu vier Fufd hoch. Er kehrte als erster zuriick, wihrend sei-
ne Schiiler verweilten. Da regnete es schr, und als sie eintrafen, fragte Meister K'ung danach:
»Warum kommt ihr so spit?“ Sie antworteten: ,Das Grab in Fang ist eingestiirzt. Meister
K’ung antwortete nicht. Nachdem er dies drei Mal gesagt hatte, weinte Meister K'ung bitterlich
und sprach: ,Ich habe geh6rt: Im Altertum stellte man Griber nicht wieder her.”

Und schliefilich:

LTFBAF, RBEERFAE, T8 RRER,

Finf Tage nach dem Ende der gliickverheiffenden Zeremonie [zwei Jahre nach dem Tod der
Mutter] spielte Meister K'ung die Laute, brachte aber keinen Ton hervor. Nach zehn Tagen
vollendete er ein Lied zur Sheng-Flote.”

Im letzten Kapitel des K'ung-tzu chia-yi findet sich eine Anekdote, welche diese funf Passus
aus dem ,T’an-kung“-Kapitel zu ecinem Ganzen zusammenfiigt und ein wenig aus-
schmiicke.®! Es ist nicht nétig, die Sache noch einmal zu tibersetzen, denn der Text ist weit-
gehend identisch. Da Shih-chi nur einen geringen Teil der , T’an-kung®-Passus tiberliefert,
erscheint plausibel, daf§ Ssu-ma Ch’ien noch nicht alle Teile kannte oder aber sie fiir scine
Zwecke nicht brauchte. Die vollstindige Fassung in K'ung-tzu chia-yii scheint Ergebnis einer
spiteren Zusammenfiihrung der einzelnen, urspriinglich unabhingigen Teile zu sein.
Interessanter ist eine weitere Anckdote, die sich in einer der beiden wichtigen Ausgaben-
traditionen des K'ung-tzu chia-yi direkt an das Begrabnis der Mutter anschliefSt, das in die-
ser Tradition offenbar nur als Vorgeschichte fiir diese Begebenheit verstanden wird. Im

Shib-chi heiflt es:

ILFE4E, FREL, ILF8E. R [FREE, EHRETL. | ILTFaA
ik,

Als Meister K'ung [zum Zeichen der Trauer] den Hanfgfirtel um die Hiifte trug, gab die Fami-
lie Chi ein Fest fur die Ritter. Meister K’ung ging hin, um teilzunehmen. Da tadelte ihn Yang
Hu mit den Worten: ,,Als die Familie Chi die Ritter zu einem Fest einlud, war es nicht so, daf§
sie gewagt hitte, [auch] Euch einzuladen.” Da zog sich Meister K'ung zuriick.>

28 Li-chi 4 (,T’an-kung" 2, 10.1317a). Das Wort fi # wird in ,, T’an-kung“ noch an mehreren Stellen fiir
die gemeinsame Bestattung verwendet, auch im Zusammenhang mit dem Herzog von Chou; cf. Li-chi 3
(7.12810).

29 Li-chi3(6.1275a).

30 Li-chi3(6.1278c).

31 Kungtzu chia-yii 44.3 (,Ch'i-li Kung-hsi Ho wen* #1122 & M, 10.288f).

32 Shih-chi 47.1907.
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Der Passus ist hochberiihmt, wenn auch nicht ganz eindeutig ist, was er aussagt. Die Betonung
liegt wohl auf den ,,Rittern®, im Gegensatz zu #zu T, ,Euch®. Zumindest nach Auffassung der
spateren chinesischen Tradition ist die nachstliegende Erklarung fiir den Passus, daff Yang Hu
den Konfuzius daftir tadelte, daf$ er wihrend der Trauerzeit zu einem Fest ging. Dies steht indes-
sen nicht da, und man kénnte die Sache auch ganz anders verstehen. , Tzu“ muf$ nicht Anrede
sein, sondern konnte auch ,,Sohne” heiffen: ,Die Familie Chi hat die Ritter eingeladen, nicht ihre
S6hne!“ Chang Shou-chieh scheint dieses Verstindnis zu bevorzugen, denn er kommentiert, dafl
Yang Hu gemeint habe, Konfuzius sei zu jung fuir dieses Fest — ihn st6rt die Tatsache, daf$ Konfu-
zius in Trauer war, nicht. In jedem Fall aber gereicht der Passus, den Richard Wilhelm mit den
Worten ,,Yang Hus Taktlosigkeit” tiberschrieben hat,** dem Konfuzius nicht gerade zur Ehre.
Das hat schon Ts'ui Shu festgestellt, der kritisch anmerke, wahrend der Trauerzeit diirfe man
nicht feiern, und wenn Konfuzius das tun wolle, dann mache er sich vor Yang Hu einfach nur
lacherlich. Kung-tzu chia-yii habe diesen Fehler bemerke und deshalb eine erklirende Geschichte
daraus gemacht, die die Sache aber nur noch verschlimmere?* Diese Geschichte lautet folgen-
dermafien:

LFHBEZE, BRE, HEDHE. RALTFHE: “SERMREENZE, THHE? LT
B: ‘aihb, M, BEAERLE, THEE, "HE: “FTERARF? FREL, &
B4, HHEdH. AR E: ‘B MHEL? ILFa: TR, MRELS, THAR
E |

Als Meister K'ung Trauer um seine Mutter trug, kam Yang Hu zu einem Kondolenzbesuch, als
[Konfuzius nach einem Jahr] die weifSe Seide trug. Er sprach vertraulich zu Meister Kung: ,,Im
Augenblick bereitet die Familie Chi ein grofies Fest fiir die Ritter innerhalb ihres Territoriums vor.
Habt Ihr davon gehort? Meister K'ung sprach: ,,Ich habe nichts davon gehért. Hitte ich davon
gehort, dann wiirde ich selbst hingehen wollen um teilzunchmen, obwohl ich in Trauerkleidung
bin.“ Yang Hu sprach: ,,Was Thr da sagt, kann ja wohl nicht richtig sein! Die Familie Chi gibt ein
Fest fuir die Ritter. Das erstreckt sich nicht auf Euch.“ Als Yang Hu hinausgegangen war, fragte
Tseng Ts'an: ,, Was hat das, was Thr zu ihm gesagt habt, zu bedeuten?* Meister K'ung antwortete:
»Ich bin in Trauerkleidung und habe dennoch auf seine Rede geantwortet, um ihm zu zeigen, wa-
rum ich das nicht ablehne.**

Anders als bei Ssu-ma Ch’ien geht die Initiative dafiir, daf sich Konfuzius in der Trauerzeit
auf den Weg zum Fest bei der Familie Chi macht, nicht von ihm selbst aus, sondern von
Yang Hu. Konfuzius geht auch nicht hin, sondern sagt nur, er wire gegangen, wenn er da-
von gewufSt hitte. Kritik daran, dafl man dies wihrend der Trauerzeit nicht diirfe, nimmt er
gleich den Wind aus den Segeln, indem er selbst sagt, dafs er ginge, obwohl er in Trauerklei-
dung sei. Damit scheint er die Schuld fiir den Ritenverstof§ dem Yang Hu zuzuweisen: Hitte
dieser ihn nicht auf das Fest hingewiesen, dann wire er nicht auf die Idee gekommen, in der
Trauerzeit daran teilzunechmen. Doch da Yang Hu wollte, daf§ er, Konfuzius, teilnahm, habe
er beschlossen zu gehen, um Yang Hu nicht vor den Kopf zu stofSen. Der letzte Satz ist

33 Wilhelm 1961, 205.

34 Chu-ssu kno-hsin lu 1.268.

35 Kung-tzu chia-yii 43.23 (10.285; [2:] 2.101f), im Anschluf8 an die Geschichte vom Begribnis der Mut-
ter.
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schwierig: Ob hier wirklich gemeint ist ,warum ich das nicht ablehne®, vermag der Verfasser
dieser Zeilen nicht zu sagen. Ssu-ma Chen bezieht den Satz offenbar auf Yang Hu, wenn er

sagt:

RiE [ALFz&&, BEAL], REZ L.
In den Schulgesprichen heifit es: ,Wihrend der Trauerzeit des Meisters K'ung um seine Mut-
ter lief er [den Yang] zu einem Besuch vor, nachdem er die weifie Seide angelegt hatte, [die an-

«

zeigt, daf§ ein Jahr der Trauer verstrichen ist].“ [Damit zeigte er, dafl] er ihn nicht ablehnte.

Vielleicht sollte man den Satz im K'ung-tzu chia-yi also besser verstehen als: ,,Ich zeigte ihm
etwas, anhand dessen [er sehen konnte], dafd ich ihn nicht ablehnte.”

Dieser philologischen Schwierigkeit ungeachtet erscheint die Ansicht des Ts'ui Shu sinnvoll,
daf der Kompilator des K'ung-tzu chia-yii den Passus im Shib-chi — moglicherweise auch aus ei-
ner anderen Quelle — kannte und ihn fiir den Konfuzius vorteilhafter erzihlen wollte: Konfuzius
ist sich in dieser Fassung des Textes vollauf bewuf3t, dafl er zu dem Fest fuir die Ritter, einer Grup-
pe, zu der er nach Auffassung dieses Textes gehort, aufgrund der Tatsache, dafl er in Trauer ist,
nicht gehen darf. Dennoch antwortet er dem Yang Hu, um ihm zu zeigen, daf§ er ihn nicht ab-
lehnt. Yang Hu beleidigt den Konfuzius mit dem Nachsatz also gar nicht, wie das in der Fassung
des Shih-chi schon aus der Vokabel chu %k hervorgeht,*® sondern lenke ein: ,,Nein, nein, die haben
nicht gewagt, einen solchen Ritenverstof§ zu begehen, Euch, Konfuzius, mit einer Einladung dazu
vetleiten zu wollen, gegen die Regeln des guten Anstandes zu verstoflen und das Trauerzeremo-
niell zu verletzen.“ Ob diese Korrekeur gelungen ist, mag der Leser selbst beurteilen. Tsui Shu
weist darauf hin, daf§ schon die Erwihnung eines solchen Festes durch Yang Hu ein Ritenverstof3
war, wenn auch nur ein kleiner, wihrend des Konfuzius Erklarung, er wolle teilnehmen, ein
schwerer Verstof$ gewesen sei. Aus seiner Sicht war also die Fassung im Kung-tzu chia-yii cine
Verschlimmbesserung. Das mag man allerdings zu der Zeit, als K'ung-tzu chia-yii abgefafit wurde,

anders gesehen haben.

3 Erste Schiiler und die Reise nach Chou

Die Biographie des Konfuzius fahrt fort mit drei verschiedenen Passus, die alle dazu die-
nen, anzuzeigen, wie die Popularitit des Konfuzius wuchs. Der erste dieser Passus hat eine
Parallele im T'so-chuan. Dort vertraut der hohe Wiirdentriager Meng Hsi-tzu &1&F sei-
nen Wiirdentrigern an, dafl sie nach seinem Ableben seinen Sohn Meng I-tzu &3%F so-
wie den Nan-kung Ching-shu # & #4 zu Konfuzius in die Lehre schicken sollten.
Grund dafir ist, daff Meng Hsi-tzu wenige Monate zuvor bei einer Reise, die Herzog
Chao nach Ch’u unternahm, unfihig dazu gewesen war, die zeremoniellen Dinge, die mit

36 Das stimmt auch, wenn man, wie Gassmann (2003, 541f), annimmt, daf hier einfach nur ein Mifi-
verstindnis vorgelegen habe. Konfuzius sei kein shih gewesen, und habe dies offenbar nicht gewuf3t.
Yang Hu habe ihn nur darauf hinweisen wollen, daf8 die Einladung nicht fiir ihn bestimmt gewesen sei.
Doch fragt sich dann natiirlich, wozu Yang Hu dem Konfuzius tiberhaupt von dieser Einladung berich-
ten mufite.
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dem Besuch verbunden waren, zu bewerkstelligen. Er setzt zu einer lingeren Erkldrung an,
in der er darauf verweist, dafl Konfuzius illustre Vorfahren habe und dafl ein Weiser, der
leuchtende Tugend habe, aber in seinem Zeitalter nicht zum Zuge kime — gemeint ist ein
Vorfahr des Konfuzius —, sicherlich einen Nachfahren haben werde, der ,ankime®. Sei
dies vielleicht Konfuzius??” Ganz offenbar meint Meng Hsi-tzu, bei Konfuzius kénne man
rituelle Belange erlernen, die fir die Staatsfithrung notwendig sind.

Im Shih-chi ist die Geschichte ohne den Kontext der vorherigen Reise nach Ch’u er-
zihlt. Hier heifit es nicht etwa, dafy Meng Hsi-tzu darunter ,gelitten habe, daf8 er nicht in
der Lage war, die Zeremonien angemessen zu begleiten,® sondern daf er ,todkrank® zu
seinem Sohn I-tzu gesprochen habe.?” Es ist also nur von einem hohen Wiirdentriger die
Rede, der sich auf dem Totenbett Gedanken tiber den richtigen Erzicher fiir seinen Sohn
macht und dabei auf den Konfuzius kommt, weil bei ihm zwei Dinge zusammenkommen:
Einerseits — und entscheidend — die illustren Vorfahren und andererseits, dafl er noch
jung sei und dennoch bereits die Riten liebe. Wird der nicht vielleicht ankommen?*
Meng Hsi-tzu sicht also in Konfuzius vor allem Potential, das aber nicht unbedingt aus
seinen grofiartigen Leistungen kommt, sondern vielmehr durch seine Herkunft und seine
Ritenliebe bedingt ist. So kommt Konfuzius an seine ersten Schiiler.

In K'ung-tzu chia-yi 11 ist die Geschichte wieder anders erzihlt. Dort heifit es, ohne
dafl von Meng Hsi-tzu iiberhaupt die Rede wire, Konfuzius habe zu Nan-kung Ching-shu
gesagt, er wolle den Lao Tan in Chou besuchen, weil dieser sich auf Riten und Musik ver-
stiitnde und wisse, worauf Weg und Tugend hinausliefen. Das miisse ein Lehrer fir ithn
sein! Nan-kung Ching-shu geht daraufthin zum Fiirsten von Lu und sagt, er habe den Auf-
trag von einem verstorbenen Staatsdiener erhalten, er solle sich den Konfuzius zum Lehrer
nehmen, weil dieser illustre Vorfahren habe. Tsang-sun Ho #7424 habe gesagt, dafl es
unter den Nachfahren eines Weisen, der in seiner eigenen Zeit nicht zum Zuge gekom-
men sei, auf jeden Fall einen geben werde, der auf einen verstindigen Fiirsten treffe, unter
dem er es zu etwas bringe. Bei Konfuzius, der jung sei und doch schon die Riten liebe,
werde dies wohl so sein!* Er, Nan-kung Ching-shu, bitte den Fiirsten, er moge den Kon-
fuzius mit einem Wagen ausstatten und ihn in seiner, des Nan-kung Ching-shu, Beglei-
tung, zu dieser wichtigen Angelegenheit reisen lassen. Das tut der Fiirst dann auch.”

Im K'ung-tzu chia-yi ist nicht die Rede davon, dafl Konfuzius seine ersten Schiiler er-
hielt, weil ein wichtiger Wiirdentriger in ihm Potential sah, das aus seiner Herkunft resul-
tierte. Hier wird diese Geschichte nur erzihlt, weil Nan-kung Ching-shu ein Argument
braucht, um den Fiirst dazu zu bewegen, den Konfuzius standesgemaf fiir seine Reise nach

37 Tso-chuan, Chao7,9. Monat (44.2051a): & H iE A S HMAILLF? LeggeV, 618f.

38 Tso-chuan, Chao7,9. Monat (44.2051a): Z1&-F 74 ~ 4014, LeggeV, 618.

39 Shib-chi47.1907: & KR ZEFHAR, HAFFKETH (..)

40 Shib-chi47.1908: 5 3L 655 V4544, HiEHe?

41 Kung-tzu chia-yii 11.1 (»Kuan Chou“ #/, 3.71): LT 4742, HAFAE%. Dies ist eine typische
Kung-rzu chia-yi-Formulierung, die grammatikalisch nicht chou-zeitlich zu sein scheint.

42 Kung-tzu chia-yii 11.1 (3.71).
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Chou auszustatten. Allerdings wird Meng Hsi-tzu an anderer Stelle im Kung-tzu chia-yi
erwihnt. Im Kapitel ,Erlduterung der rechten Reden® heifdt es, daff Nan-kung Shuo # &
% und Chung-sun Ho-chi #7417 &, offenbar zwei andere Namen fiir Meng I-tzu und
Nan-kung Ching-shu, nach Beendigung der Trauer fiir Meng Hsi-tzu von Herzog Ting
einen Auftrag erhalten sollten, dies aber mit dem Bemerken ablehnten, der verstorbene
Untertan habe gesagt, die Sitte sei der feste Halt des Menschen, weshalb sie zu Konfuzius
in die Lehre gehen sollten. Konfuzius bemerkt darauf hin, Meng Hsi-tzu sei doch vorbild-
lich gewesen: Er habe seine Sohne zu dem angehalten, woran er selbst litt — eine Aussage,
die man im Kontext der Geschichte aus dem Tso-chuan gut versteht: Meng Hsi-tzu
verstand ja nichts von der Sitte. Konfuzius ist hier als tiberlegener Meister dargestellt, und
auch das konnte wieder eine Korrektur des Shibh-chi sein.®® Bemerkenswert ist auch, daf3
im Shih-chi mit dem Rat des Vaters, bei Konfuzius zu studieren, offenbar die Vorstellung
verbunden ist, daf§ der Sohn so wahrscheinlich ein Amt ergattern kénne. In der zweiten
Anckdote des Kung-tzu chia-yii ist die Sache umgekehrt: Die beiden ersten Schiiler des
Konfuzius schlagen ein ihnen gemachtes Angebot des Herzogs sogar aus, um zu Konfuzius
in die Lehre gehen zu konnen.

Im Shih-chi folgt eine kurze Bemerkung dazu, daff Konfuzius arm und niedrig gewesen
sei. Als er erwachsen war, diente er bei der Familie Chi und war dort fiir verschiedene wirt-
schaftliche Bereiche zustindig, wodurch er es zum Arbeitsminister (ssu-kung 8] =) brach-
te. Dann aber habe er Lu verlassen, sei in Ch’i entlassen und aus Sung und Wei vertrieben
worden. Er habe im Land zwischen Ch’en und Ts’ai Elend gelitten und sei notgedrungen
nach Lu zuriickgekehrt. Danach folgt ein tiberraschender Passus:

ATFTERARFNT, AERLEANREZL, FEEH, BRARE,

Konfuzius war neun Fufy und sechs Zoll groff. Die Menschen bezeichneten ihn alle als den

»Groflen® und hielten ihn fiir etwas Besonderes. Lu behandelte ihn wieder gut, und das war der

Grund, warum er wieder nach Lu zuriickkehree.

Der Shih-chi Kritiker Ts’ui Shih #i8 (1852-1924), den Takigawa Kametaré in seinem
Shih-chi Kommentar zitiert, ist der Meinung, dieser Text sei einfach nur eine redundante
Zusammenfassung von Ereignissen, die sich viel spater, nimlich am Ende der Herrschaft
des Herzogs Ting, zugetragen hitten und die am Ende der Konfuziusbiographie ausfiihrli-
cher berichtet werden.” Doch rhetorisch fligen sie sich bestens zum Vorherigen: Hier wie
dort wird namlich berichtet, daff Konfuzius in Lu vor allem deswegen gut ankam, weil er
tiber Eigenschaften verfligte, fir die er gar nichts konnte und die ihn auch nicht unbedingt
zu einem moralisch besonders guten Menschen machten. Diesmal ist es nicht die Her-

43 Kung-tzu chia-yii 41.3 (,Cheng lun chieh” 3%, 9.241). Auch Meng I-tzu taucht im K ung-tzu chia-
yii an einer Stelle auf. Er fragt in Kap. 33.1 (,Kuan-sung® &43, 8. 199), als Bote des Herrschers des be-
nachbarten Kleinstaates Chu %55, den Konfuzius nach der Sitte.

44 Shib-chi47.1909.

45 Takigawa (47.13, 745) schliefie sich Tsui Shih, einem Anhinger K'ang Yu-wei's &7 % (1858-1927),
der dessen gegen das Tso-chuan gerichteten Tkonoklasmus auf das Shib-chi ausweitete, offenbar an. Zur
Argumentation von Ts'ui siche Shib-chi t an-yiian 6.149.
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kunft, sondern seine ungewodhnliche Korpergrofie — Konfuzius war ein langer Lulatsch. In
allen anderen Staaten aber macht man sich offenbar nichts daraus, sondern wirft den Kon-
fuzius einfach hinaus. Rhetorisch besonders interessant ist der angehidngte Satz: ,,Lu be-
handelte ihn wieder gut, und das war der Grund, warum er wieder nach Lu zurtickkehr-
te.“ Das heifit ja wohl: Vorher hatte man ihn auch in Lu nicht gut behandelt, und darum
hatte der Meister sein Gliick in anderen Staaten versucht, allerdings offenbar nichts als
Pech gehabrt. Takigawa fugt drgerlich an: ,Die acht Zeichen sind redundant. Meine Erkli-
rungs. 0.“ Doch das wird dem Text nur gerecht, wenn man ihn als eine historische Erzih-
lung begreift. Die Boshaftigkeit des Ssu-ma Ch’ien tibersicht man dabei.

Auch im K'ung-tzu chia-yii wird von der ungewohnlichen Korpergrofie des Konfuzius
berichtet. Dort allerdings ist die Angabe in die berithmte Anekdote eingebettet, in der
Konfuzius mit einem Hund verglichen wird, der seinen Herrn verloren hat.

LR, P FARK, BLRININ, IABTEE: IV —AL, LEARA
P, AARE, LEME, L@MEH, LAMTFE, RABRAT, RRAEE =,
BRI R, " FERE, ILTFRAREE: HRRE, kT2, RFR! RF
H!”

Als Konfuzius nach Cheng ging, da verpafite er seine Schiiler und stand allein auflerhalb des ost-
lichen Stadttores. Jemand sagte zu Tzu-kung: Auf8erhalb der Mauern ist ein einzelner Mann,
der neun Fuff und sechs Zoll grof8 ist, mit Fluffaugen und einer Drachenstirn. Mit seinem
Haupt gleicht er dem Yao und mit seinem Nacken dem Kao-yao. Seine Schultern gleichen de-
nen des Tzu-ch’an, doch von der Hiifte an abwirts fehlen ihm zu Yii noch drei Zoll. Er ist ver-
zweifelt wie ein Hund, der seinen Herrn verloren hat.“ Als Tzu-kung dies berichtete, war Kon-
fuzius begeistert und seufzte: , Wie einer aussieht, das ist unwichtig. [Aber, dafl ich bin] wie ein
Hund, der seinen Herrn verloren hat, das trifft wirklich zu. Das trifft wirklich zu.%

Besonders interessant ist hier, dafl Konfuzius dieser Textfassung zufolge sagt, dafl das Aus-
schen unwichtig ist. ¥ Genau das Gegenteil deutet nidmlich seine Biographie im Shih-chi
an. Verkiirzt und ohne die Angaben zur Grofle des Konfuzius, aber sachlich unverindert,
wird diese Geschichte tibrigens an spiterer Stelle dort auch erzahlt* — aber der Kontext ist
ein anderer, der hier noch nicht interessieren muf3. Festzuhalten bleibt, dafl Ssu-ma Ch’ien
zu Beginn der Konfuziusbiographie offenbar sagen méochte, dafd die Popularitit des Kon-
fuzius anfinglich nichts mit seinen eigentlichen Fahigkeiten zu tun hatte.

Im Han-shib wai-chuan wird die Anekdote tibrigens in ganz anderer Form erzihlt: Im
neunten Buch sagt ein Spezialist iber Konfuzius, nachdem er cinzelne duf8erliche Aspekte
seiner Person mit denjenigen von Weisen des Altertums verglichen hat, von Ferne be-
trachtet sehe er beklommen aus wie ein Hund in einem Haus, in dem Trauer herrsche.

46 Kung-tzu chia-yii 22.8 (,K'un-shih* B #%,5.153).

47 Kung-tzu chia-yii 22.8 (5.152) schreibt 70 K (sekundir), genauso wie die spiter noch zu erérternde
Parallelstelle im Shib-chi 47.1921f. In anderen Versionen des Textes steht allerdings stattdessen das
schwerer zu verstehende Wort wei & (noch nicht) 720, demzufolge Konfuzius offenbar nur sagen méch-
te, dafl die Aussage tiber sein Ausschen ,,noch nicht [ganz zutreffe]“. Das sicht aber doch nach einer Ver-
schreibung aus, denn man wiirde als korrekte Verneinung fiir ,ist falsch® fei 3F erwarten.

48 Shib-chi 47.1921f.
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Dies ist der einzige Punkt, mit dem Konfuzius sich hinterher 7ich# einverstanden erklart.
Denn der Hund, der seinen Herrn verloren habe, der schaue auf und sche, daff da nie-
mand mehr ist, und so wolle er ihn eben gehen lassen. Dies vergleicht Konfuzius dann mit
der Situation im Reich, in dem es keinen verstindigen K6nig und keine guten Beamten
mehr gebe. Der Physiognom meine offenbar, er wolle in dieser Situation ebenfalls aufge-
ben.”

Die Details sind nicht wichtig, doch sollte in Betracht gezogen werden, daf sich die
Anckdote, so wie sie im Kung-tzu chia-yii erzahlt wird, wohl nicht nur gegen den Passus
zu Anfang der Konfuziusbiographie richtet, in dem insinuiert wird, daff Konfuzius nicht
aufgrund eigener Leistung berithmt wurde, sondern auch gegen die Tradition der Physio-
gnomik tiberhaupt, welche dem Aussehen eine groflere Bedeutung beimafl als den inneren
Fahigkeiten.

In der dritten Anekdote kommt Ssu-ma Ch’ien auf die Reise des Konfuzius nach
Chou zu sprechen. Er berichtet, daff Nan-kung Ching-shu dem Herzog von Lu von der
Reise berichtet habe, die Konfuzius nach Chou plane, und daff der Herzog ihn fiir die Rei-
se ausgestattet habe. In Chou habe er nach den Riten gefragt und ,anscheinend® den Lao-
tzu getroffen.”® Beim Abschied habe ihn Lao-tzu begleitet und zu ihm gesprochen, er habe
gehort, daf§ einer, der reich und adlig sei, andere mit Geschenken verabschiede, wihrend
ein Menschlicher ihn mit Worten geleite.’! Er sei nicht in der Lage dazu, die Position des
Reichen und Adligen einzunehmen, oder aber, den Konfuzius reicher zu machen, denn
zuvor hatte es ja geheiflen, daf§ dieser arm und niedrig war.* Also erlaube er sich den Titel
eines Menschlichen anzunehmen und dem Konfuzius ein Wort mit auf den Weg zu geben.
Wenn einer trotz seiner Intelligenz dem Tode nahe sei, dann deshalb, weil er gerne mit
anderen rechte. Wenn einer sich trotz seiner grofSen Bildung in Gefahr bringe, dann weil
er die schlechten Seiten anderer publik mache. ,,Als Sohn halte dir nichts auf dich selbst
zugute, als Diener halte dir nichts auf dich selbst zugute.

Lapidar endet der Text mit den Worten: ,,Als Konfuzius von Chou nach Lu zurtick-
kehrte, nahm die Zahl seiner Schiiler dadurch ein wenig zu.“>* Erneut also nimmt Konfu-

49 Han-shib wai-chuan 9.17 (791f). Ich folge den Lesungen von Hightower (1952, 306-308), wobei die
letzte Konsequenz der Geschichte unklar bleibt: Will Konfuzius sagen, er wage nicht, sich wie ein Hund,
der seinen Herrn verloren hat, einfach davonzumachen? Oder will er sagen, er wage niche, sich die Posi-
tion eines Kénigs anzumaf$en, der Ordnung in das Chaos der Welt bringt? Takigawa weist tibrigens
auch auf eine Parallele in Hsiin-tzu 5, ,Ablehnung der Physiognomik* (,,Fei-hsiang” 3k 48, 3.73), hin, wo
es heifdt, Yao sei grof3, Shun aber klein gewesen, Konig Wen grofd und der Herzog von Chou klein, Kon-
fuzius grof§ und Tzu-kung F 5 klein — und dennoch brachten sie es alle zu ctwas. Das Shib-chi ist von
den Ideen des Hsiin-tzu auch an anderer Stelle becinflufit und spricht mehrfach davon, daf§ das Ausse-
hen Einflufl auf die Reputation hat — und es offenbar nicht haben sollte.

SO Shih-chi47.1909: Z R %F =,

51 Vgl. dazu Yen-tieh lun 30.401, wo der Wiirdentriger cher zynisch meint, die Armen sprichen gerne von
Menschlichkeit — und damit die Konfuzianer meint.

52 Man erinnere sich an Lun-yii 4.5, wo der Gegensatz zwischen arm und reich betont wird.

S3 Shib-chi47.1909: HEAFHFAA T, AAEFFUA .

5S4 Shih-chi47.1909: 3L F A AR T &, HTHHEES,



172 Hans van Ess

zius an Popularitit deshalb zu, weil ihm ein anderer dabei hilft. Vor allem ist es interessant,
worauf Lao-tzu hinweist: Wie man sich als Sohn zu verhalten habe, und wie man sich als
Untertan zu verhalten habe, nimlich mit Bescheidenheit. Die ersten Anekdoten der Kon-
fuziusbiographie aber bezichen sich darauf, wie sich Konfuzius als Sohn verhielt und wie
er danach strebte, zu Ansehen zu kommen. Ein aufmerksamer Leser sollte die Aussage des
Lao-tzu, der sich als ,Menschlicher ausgibt, was wohl heif$en soll: ,,Ich will Dir einen gut
konfuzianischen Rat geben!®, als Reaktion auf die vorherigen Miferfolge des Konfuzius
verstehen.

Ganz anders sicht die Sache im Kung-tzu chia-yii in Fortsetzung der oben begonnenen
Geschichte aus: Dort heifdt es nimlich, Konfuzius habe nach seiner Ankunft in Chou bei
Lao Tan nach den Riten und bei Ch’ang Hung % 7 nach der Musik gefragt. Er habe die
Orte besichtigt, an denen die wichtigsten Staatsopfer abgehalten wurden, und die Vor-
schriften fur die Lichthalle gepriift. Dann habe er die Abmessungen des Ahnentempels
geschaut und schliefllich geseufzt: ,,Jetzt weif ich, wie weise der Herzog von Chou war
und warum die Chou zu Konigen wurden.“® Als er Chou verlassen habe, da habe ihm
Lao-tzu den Rat gegeben, den wir aus dem Shibh-chi bereits kennen, und Konfuzius habe
geantwortet: ,Ich danke Euch sehr fiir diese Belehrung,“¢ Als er von Chou nach Lu zu-
riickgekehrt sei, da sei sein Weg immer mehr gerithmt worden, und von Ferne seien die
Schiiler zu ihm gestromt, wohl dreitausend an der Zahl.

Die Bedeutung des Rates von Lao-tzu ist hier nicht klar zu erkennen, weil ein dem
Shih-chi vergleichbarer Kontext fehlt. Doch ist eindeutig, daff Tausende von Schiilern
nicht wegen der Belehrung durch Lao-tzu zu Konfuzius kommen, sondern weil er in
Chou an verschiedensten Stitten alles gelernt hat, was man tiber einen gut geordneten
Staat wissen mufi. Fast hat man den Eindruck, als hitte der Kompilator des Kung-tzu
chia-yii die Anekdote mit Lao-tzu nur deshalb eingebaut, weil sie so bekannt war, daf§ er
sie gar nicht iibergehen konnte. So gab er ihr einen so weiten Rahmen, daf sie nicht mehr
geeignet war, ein schlechtes Licht auf den Konfuzius zu werfen.

4 Konfuzius, Herzog Ching von Ch’i und Yen Ying

Ssu-ma Ch’ien schiebt nun in die Biographie einen Passus ein, der zunichst mit Konfuzius
gar nichts zu tun zu haben scheint: Lu sei der Bedrohung dreier michtiger Staaten, Chin,
Ch’u und Ch’i, ausgesetzt und aufgrund seiner eigenen Schwiche in einer verzweifelten Lage
gewesen. Hitte es sich Ch’u angeschlossen, dann hitte es damit Chin verirgert, und hitte es
keine Vorkehrungen gegen Ch’i getroffen, dann hitte es damit einen Einmarsch provoziert.
Dieser Passus wird gefolgt von einem Eintrag, in dem es heift, Konfuzius sei im 20. Jahr des
Herzogs Chao # von Lu nun 30 Jahre alt gewesen. Da sei Herzog Ching % von Ch’i, der
Furst des gefahrlichen Nachbarstaates also, mit seinem Berater Yen Ying %% zu einem
Staatsbesuch gekommen und habe den Konfuzius befragt, wie es Ch’in einst geschafft habe,

SS Kungtzu chiayii 111 (3.71): B 73 Sdm Bz %, SRR ZFTAEA,
56 Kungtzu chiayii 111 (3.71): 3LF8: [ 3A#. |
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zum Hegemonialstaat zu werden. Konfuzius antwortet damit, dafl Herzog Mu # von Ch'in
den wiirdigen Po-li Hsi & 2 % zum Berater genommen habe, obwohl dieser aus den nied-
rigsten Verhiltnissen kam, und das nach einem drei Tage wihrenden Gesprich. So konne
man sogar die Konigswiirde erlangen. Das freute den Herzog sehr.

Der Leser fragt sich, wie diese Aussagen zusammenpassen. Eigentlich kann es nur eine
Erklirung geben: Konfuzius rit dem Herrn eines feindlichen Staates, er moge sich einen
wiirdigen Berater nechmen, der noch nicht viele Erfahrungen hat, der ihn aber zum Konig
machen kann. Aufjeden Fall scheint Konfuzius auf Ch’i zu setzen und Ch’u und Chin abzu-
lehnen. Bezogen auf den damaligen historischen Kontext sagt die Anckdote auch, daff Kon-
fuzius dem Herzog von Ch’i sagt, er konne die Chou-Dynastie stiirzen, wenn er sich nur den
richtigen Berater sucht. Wen auf8er sich selbst konnte er fiir diese Aufgabe im Auge gehabt
haben? Pikant ist das deshalb, weil der Herzog in Begleitung eines Beraters reist, des Yen
Ying namlich. Ob der angesichts der Aussicht auf Konkurrenz tiber den Rat des Konfuzius
genauso erfreut war wie sein Fiirst, steht nicht da.

Im Kung-tzu chia-yii finden wir die Anekdote weitgehend unverindert wieder, aller-
dings im Zusammenhang des Kapitels ,, Wiirdige Fiirsten®,”” in dem Ratschlige des Konfuzi-
us an Fiirsten aller Couleur gesammelt sind. Bis auf den einleitenden Satz tiber den Staatsbe-
such des Herzogs von Ch’i fehlt allerdings der historische Kontext. So sicht der Leser die
Anckdote, die tibrigens, ebenfalls weitgehend unverindert, auch im Shuo-yiian 3IE ibetlie-
fert ist, nur als ein Firstengesprich unter vielen und nicht als Hinweis auf die Ambitionen
des Konfuzius.

Die Sache ist deshalb wichtig, weil im Shih-chi zwei weitere Details aus dem Verhaltnis
des Konfuzius zum Staat Ch’i folgen: Herzog Chao mufite bekanntlich aus Lu nach Ch’i
flichen, weil er einen Machtkampf mit den Familien der drei Abkémmlinge des Herzogs
Huan 42 von Lu verloren hatte. In der Folge geht Konfuzius ebenfalls nach Ch’i — nicht
etwa aus Loyalitit zu seinem Fiirsten, sondern weil Lu im Chaos versinke: ,,Eine Weile da-
nach versank Lu im Chaos. Konfuzius ging nach Ch’1.“*® Er mochte dort mit Herzog Ching
Kontakt aufnehmen, was den vorherigen Dialog noch mehr als ein Bewerbungsgesprich
ausschen a8, und spricht mit dem Musikmeister von Ch’i iiber die Musik.”® Dabei hort er
die Musik von Shao, lernt sie und ist so begeistert, dafl er drei Monate lang nicht mehr den
Geschmack von Fleisch kennt. Erschreckend daran ist, daff K'ung An-kuo in einem Kom-
mentar erklirt, die Shao-Musik sei diejenige des Shun gewesen, als dieser den Thron von Yao
erhielt. Dafl sie gespielt wird, steht also vermutlich im Zusammenhang mit den Ambitionen
des Herzogs Ching nach Vormachtstellung im Reich, ja nach Usurpation. Takigawa erklart

57 Kung-tzu chia-yii 13.8 (,Hsien-chiin“ %%, 13.85).

S8 Shih-chi47.1910: &% Az, &il. FLFiEA

59 Der Suo-yin-Kommentar kritisiert dies als Fehler, denn in Zun-yi (3.25) heifle es, dafl der Meister mit
dem Musikmeister von Lu, nicht von Ch’i, iiber die Musik gesprochen habe. Diese stiinde sowohl in der
Ch’i- als auch in der Lu-Fassung des Lun-yii — doch ob Ssu-ma Ch’ien diese Versionen tatsichlich vor-
liegen hatte, wissen wir natiirlich nicht. Seine eigene Version versucht, einen Zusammenhang zwischen
den einzelnen Aussagen iiber Konfuzius und die Musik zu konstruieren, der einzigauf Ch’i hinweist.
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denn auch, gestiitzt auf Fan Ning 7€ % (339-401),%° dafl Ch’i diese Musik gar nicht zustand.
Konfuzius aber fand offenbar nichts dabei.

Kung-tzu chia-yii enthilt zu diesen fur Konfuzius nicht ganz schmeichelhaften Vor-
kommnissen keine Parallele. In Lun-yii 7.14 findet sich ebenfalls die Aussage, dafl Konfuzius
fiir drei Monate den Geschmack von Fleisch nicht mehr kannte, nachdem er die Shao-
Musik gehért hatte. Zusitzlich steht da der Satz: ,,Ich habe mir nicht vorstellen kénnen, dafl
Musik so vollkommen sein kann!“?! Der Satz scheint dazu zu dienen, den Fokus auf die Mu-
sik als solche zu lenken, nicht auf die Thronambitionen, an die man bei Ssu-ma Ch’ien denkt.
Interessant ist, daf§ der Zusatz bei Ssu-ma Ch’ien niche steht. Hat er ihn mit Absicht gestri-
chen, weil er ihn storte, oder stammt der Zusatz vom Kompilator des Lun-yii, der den Be-
richt des Ssu-ma Ch’ien kannte? Auch das wire durchaus méglich.

Die Konfuziusbiographie des Ssu-ma Ch’ien fihrt fort mit einem Gesprich, das Herzog
Ching von Ch’i mit Konfuzius fiithrte. Dieser antwortete auf die Frage nach der richtigen
Regierung mit den berithmten Worten, daf8 der Fiirst fiirstlich sein soll, der Untertan wie
ein Untertan, der Vater wie ein Vater und der Sohn wie ein Sohn,* was dem Herzog so schr
gefiel, daf8 er den Konfuzius belehnen wollte. Doch Yen Ying hielt ihn davon ab mit der
Bemerkung, die Gebildeten seien spitzfindig und diirften nicht zum Vorbild genommen
werden.® Er zihlt eine Reihe weiterer Nachteile auf, um dann zu sagen:

ST REM, TREZY, BFZH, RETRBLE, $F T LE. B8AZ

VARSI, JERTVASE fm K A,

Nun kommt Konfuzius mit aller Pracht daher, macht das Zeremoniell kompliziert und die

Prinzipien fiir das Schreiten und Eilen bei Hofe. Mehrere Generationen reichen nicht aus, um

seine Lehre zu ergriinden, in den einem zugemessenen Jahren kann man seine Zeremonien

nicht begreifen. Wenn mein Fiirst ihn benutzen wollen, um die Briuche in Ch’i zu verbessern,
dann ist das nicht der richtige Weg, um dem kleinen Volk ein Vorbild zu sein.“**

Herzog Ching behandelt den Konfuzius zwar weiterhin mit Respeke, wertet ihn aber
nicht so auf, wie dieser es wiinscht. Als spiter die Wiirdentrager von Ch’i — und auch hier
diirfte man den Yen Ying als Ursprung vermuten — den Konfuzius schlecht machen, sagt
Herzog Ching, er sei schon zu alt und kénne ihn nicht gebrauchen. Konfuzius nimmt

seinen Abschied.

60 Mir ist nicht klar, wie Takigawa (47.17, 746) hier auf Fan Ning kommt, denn die Aussage wird in den
Lun-yii Kommentaren (3.2469A und 7.2482B) Kung An-kuo zugeschricben. Der Cheng-i-
Kommentar erginzt, dafl Ch’i in den Besitz der Musik dadurch gekommen sei, daf§ Ch’en der Nachfol-
gestaat des Shun gewesen sei, und die Herren von Ch’en nach Ch’i flohen, [um dort spiter die Macht zu
iibernehmen].

61 Sicheauch Lun-yi 3.25: 8 %42 Z 7ML

62 Lun-yii 12.11. K'ung An-kuo erklirt in seinem auch vom Chi-chieh-Kommentar (zu Shib-chi 47.1911)
zitierten Lun-yii-Kommentar diesen auf den ersten Blick eher einfiltig wirkenden Rat damit, daff den
Staat Ch'i zu dieser Zeit Ch’en Heng 1% kontrollierte, weshalb der Fiirst sich eben nicht mehr wie ein
Fiirst verhielt und der Untertan sich nicht mehr wie ein Untertan.

63 Shih-chi 47.1911: 1% % 548 W R 7T duik,

64 Shib-chi47.1911.
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Die Sache ist deshalb interessant, weil der Einwand des Yen Ying daran erinnert, was
Ssu-ma Ch’ien den Hsiin-tzu tiber den Chuang Chou sagen lift, den er tiberraschender-
weise zu den kleinlichen Gebildeten (pi-ju #/1%) zihle: Er sei spitzfindig und bringe die
Briuche in Unordnung.®® Andererseits, und das ist wohl noch bezeichnender, decke sich
seine Kritik an Konfuzius mit dem, was Ssu-ma T’an in seinem Essay tiber die Sechs Schu-
len tber die Konfuzianer/Gebildeten sagt: Die Sechs Disziplinen seien so umfangreich
und die Erklirungen so umstindlich, dafl ,mehrere Generationen nicht ausreichten, um
ihre Lehre zu durchdringen, in den einem zugemessenen Jahren man ihre Zeremonien
nicht begreifen konne.® Das legt nahe, dafl der Historiograph, der diese Zeilen schrieb, die
Kritik des Yen Ying fiir richtig hielt.

Im K'ung-tzu chia-yii steht von all dem nichts. Zu Yen Ying gibt es dort eine Reihe von
Informationen. Im Kapitel ,,Erérterung der Regierung® duflert sich Konfuzius positiv tiber
seine Loyalitit und sagt, er habe ihn wie einen ilteren Bruder angesehen.”” Im Kapitel ,,Die
sechs Wurzeln® gibt Yen-tzu dem Tseng-tzu einen guten Rat, den er genauso einfiihrt wie
Lao-tzu: Besser sei es fur einen Edlen, einem anderen ein gutes Wort mitzugeben, als ma-
terielle Giiter. Konfuzius lobt ihn als Edlen.® Im Kapitel ,Die Fragen des Tzu-kung zu
den Details der Riten® kritisiert Konfuzius den Yen-tzu leiche fiir seine Sparsamkeit, die
sich beim Opfer fiir seine Ahnen zeigte,”” und im Kapitel ,,Die Fragen des Tzu-hsia nach
den Details der Riten® lobt Konfuzius ihn im Zusammenhang mit der Art, wie er Trauer
trug.’® Besonders der letzte Abschnitt ist interessant, denn einer der Kritikpunkte des
Yen-tzu an Konfuzius im Shibh-chi ist, dafl die Konfuzianer dazu neigten, tippiger Bestat-
tungsriten zu fronen. Von einem moglichen Konflikt zwischen Yen Ying und Konfuzius,
bei dem Ssu-ma Ch’ien dem Yen Ying auch noch Recht zu geben scheint, ist im Kung-tzu
chia-yii nicht die Rede.

S Wundergeschichten

Auf die Begegnung mit dem Herzog Ching von Ch’i und mit Yen Ying folgen in der Shih-
chi-Biographie zwei Anckdoten dariiber, wie Konfuzius im Alter von nun 42 Jahren seine
Kenntnisse von iibernatiirlichen Dingen unter Beweis stellt. Im ersten Fall graibt Chi Hu-
an-tzu einen Brunnen und findet dabei ein Tongefifi, in dem sich ein Schaf befindet. Er
befragt den Konfuzius dazu, behauptet aber, es habe sich um einen Hund gehandelt. Kon-
fuzius liflc sich nicht beirren, sondern sagt, dafl es sich um ein Schaf handeln misse, da
»Wunder® (kuai 1%) in der Erde immer Schafe betrifen. Die Geschichte hat eine weitge-

65 Shibh-chi74.2348: EME 1K), 4ok B S SAFFE AL

66 Shib-chi 130.3290: R#RALB AT, §F TR LAY, Takigawa (130.10, 1367) weist darauf hin,
daf8 sich der Satz auch bei Mo-zzu (39.439) findet, ausgerechnet im Kapitel ,Fei ju* 3F1%, ,,Gegen die
Konfuzianer".

67 Kungtzu chia-yii 145 (,Pien-cheng” # #,3.91).

68 Kung-rzu chia-yii 15.16 (»Liu-pen” 7~ &, 4.105).

69 Kung-tzu chia-yii 42.6 (,Ch'ir-li Tzu-kung wen* #44 F & M, 10.263).

70 Kung-tzu chia-yii 43.14 (,Ch'ii-li Tzu-hsia wen® #4258 M, 10.280).
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hend identische Parallele im Kapitel 16 ,Erorterung der Dinge® des Kung-tzu chia-yi,”
aber auch in Kuo-yii B35, Shuo-yiian 33T und in einem Fragment aus Han-shibh wai-
chuan #%3&9ME 7 Im Han-shib wai-chuan ist allerdings nicht von ,,Wundern® die Rede,
sondern vom Feinstoff (ching #%). Da Konfuzius sich aulerdem zu Wundern bzw. Fein-
stoff von Wasser und Holz duf8ert, konnte man annchmen, daf§ er sich hier als Experte fuir
die Fiinf Elemente erweist, einer Lehre, die erst lange nach seinem Tod durch Tsou Yen #f
47 verbreitet wurde.

In der zweiten Geschichte findet jemand aus dem Staat Wu bei einem Angriff auf Yu-
ch in K'uai-chi 4% einen Knochen, der so groff ist wie ein Wagen. Ein Gesandter fragt
den Konfuzius, welche Knochen die grofiten seien, die es gibe, und Konfuzius antwortet
damit, daf§ zu einem Treffen der Geister, das Kaiser Yii am Berg K'uai-chi veranstaltet
habe, Fang-feng shih & B X, zu spit gekommen sei, worauf Kaiser Y ihn getotet und zer-
stiickelt habe. Die einzelnen Knochen seien so grofd wie Wagen gewesen. Das seien die
grofSten! Danach gibt Konfuzius noch Auskunft tiber Geister, die alle dem wahren Kénig
attachiert sind, und zu den Extremmaflen von Korpergrofe bei Menschen, wobei er von
drei Fuf8 kleinen und 30 Fuf8 groflen Menschen spricht. ,,Wahrhaftig, das ist ein Wei-
ser!“ ruft der Gesandte aus Wu zum Abschlufd aus.

Die Geschichte hat eine Parallele an denselben Stellen in Kuo-yii und Kung-tzu chia-
yi wie die vorherige, wobei in beiden Parallelstellen der Zusatz fehlt, daff der Gast aus Wu
den Konfuzius dafiir als einen Weisen preist. Beide Geschichten sprechen in Kuo-yi und
Shih-chi von Konfuzius als ,,Chung-ni®, wihrend die anderen Quellen, vor allem aber
Kung-tzu chia-yi, ihn als K'ung-tzu bezeichnen, was Ssu-ma Ch’ien in den vorigen Teilen
der Biographie ebenfalls grundsitzlich getan hat. Man konnte den Schluf wagen, daf} Ssu-
ma Ch’ien hier Material unverindert aus ciner anderen Quelle, vielleicht dem Kuo-yii,
tbernommen hat, wihrend Kung-tzu chia-yii den Wortlaut seinen anderen Texten ange-
glichen hat. Auf jeden Fall Giberraschen diese Geschichten in Anbetracht des wohlbekann-
ten Ausspruchs ,Der Meister sprach nicht tber Wunderkrifte und aufrithrerische Geis-
ter aus Lun-yii 7.21, der zu allem Uberfluf in der Konfuziusbiographie des Ssu-ma
Ch’ien zitiert ist.”> Man konnte dies so interpretieren: Im Kung-tzu chia-yii reihen sich
die Kenntnisse von tibernatiirlichen Dingen nur in eine ganze Kette von anderen Fihig-
keiten des Konfuzius ein. Im Shih-chi jedoch wird hier darauf hingewiesen, daff Konfuzius
sich einen Namen fiir ganz andere Dinge machte, als die, fiir die er spater bekannt wurde.
Des weiteren mufi sich der Leser fragen, wie diese Kenntnisse zum Rationalismus des Ssu-
ma Ch’ien passen, der an einer Stelle sagt, die meisten Gelehrten seien der Auffassung, es
gebe keine Geister, sondern nur Erscheinungen (wu 47).7*

71 Kung -tzu chia-yii 16.1 (,Pien-wu" #45,4.110).

72 Kuo-yii, ,Lu-yi“ 2.9 (5.201); Shuo-yiian 18.20 (,Pien-wu* 41, 545); Han-shih wai-chuan, 904 (Frag-
ment aus Ch u-hsiieh chi 7.154).

73 Shib-chi 47.1940.

74 Shib-chi 55.2049.
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Zwischenfazit

Im ersten Teil der Konfuziusbiographie des Ssu-ma Ch’ien sind eine Reihe von Details
enthalten, die K'ung-tzu chia-yii ebenfalls auffihre. Jedoch sind diese Details dort fast
grundsitzlich entweder ein wenig anders dargestellt als im Shih-chi oder aber sie finden
sich in anderem Kontext. Manche Details aus der Konfuziusbiographie finden sich im
K'ung-tzu chia-yii allerdings auch gar nicht. In der Geschichte von der Geburt des Konfu-
zius ist im Kung-tzu chia-yii der wichtige Begriff der ,wilden Vereinigung® ausgelassen,
ebenso die Hinweise auf korperliche Deformationen des Konfuzius. Im zweiten Teil der
Konfuziusbiographie geht es um die Zeit des Todes der Mutter des Konfuzius. Wie der
Meister das gemeinsame Begribnis seiner Eltern organisierte, ist im Shih-chi zusammen-
fassend behandelt, wihrend Kung-tzu chia-yii im wesentlichen die relevanten Informatio-
nen aus dem Li-chi sammelt und aneinanderreiht. Anschlieend folgt die Zuriickweisung
des Konfuzius durch Yang Hu, bei der es sehr stark danach aussicht, als habe der Kompila-
tor des K'ung-tzu chia-yii die Erzihlung des Shih-chi gekannt und fur Konfuzius freundli-
cher gestalten wollen.

Im dritten Abschnitt geht es dann darum, wie Konfuzius zu seinen ersten Schiilern
kam. Wihrend aber im Shih-chi die Grinde dafiir auflerlicher Natur sind, schreibt K'ung-
tzu chia-yi dem Konfuzius auflergewdhnliche Fahigkeiten zu. Das zeigt sich in der Ge-
schichte tiber Meng Hsi-tzu, der seine S6hne laut Shih-chi mit Verweis auf die illustren
Vorfahren des Konfuzius zu diesem in die Lehre schickt, wahrend Kung-tzu chia-yii den
Konfuzius als einen iiberlegenen Ritenmeister und Denker darstellt. Ein zweites Element,
das die Menschen in Lu fir Konfuzius einnimmt, ist Shih-chi zufolge seine aufergewShn-
liche Kérpergrofe. Dieses Element steht in Kung-tzu chia-yii an ginzlich anderer Stelle
und wird dort iiberdies noch mit dem Ausspruch des Meisters garniert, daf8 das Auf8ere
eines Menschen unwichtig sei. Auch die dritte in diesem Zusammenhang wichtige Anek-
dote ist in den beiden Texten unterschiedlich aufzufassen: In Shih-chi nimmt die Schar
der Schiiler des Konfuzius deshalb zu, weil er von Lao Tan einen wichtigen Rat erhilt, in
Kung-tzu chia-yii erhilt Konfuzius zwar ebenfalls einen Rat, doch geht dieser in anderen
Details nahezu unter: Konfuzius bildet sich in Chou durch das Studium der dortigen Ri-
ten und Musik, und das ist es, was ihm hinterher in seiner Heimat Schiiler eintrigt.

Punke vier behandelt die Reise des Konfuzius nach Ch’i und seine Kontakte zu Herzog
Ching und zu Meister Yen Ying. Ein Firstengesprich, mit dem Konfuzius in Shibh-chi
usurpatorische Absichten des Herzogs Ching aus opportunistischen Motiven zu unter-
stittzen scheint, findet sich in Kung-tzu chia-yii unter einer Vielzahl anderer Firstenge-
spriche, in denen Konfuzius den Herrschern weise Ratschlige erteilt. Der Aspekt des
Usurpatorischen geht darin unter. Im Shih-chi ist des weiteren recht eindeutig von einem
Gegensatz des Konfuzius zu Yen Ying die Rede. Er macht diesem Konkurrenz, hat aber
nicht den Hauch einer Chance, sich auch durchzusetzen. Yen Ying gelingt es, den Herzog
mit Argumenten davon zu iiberzeugen, den Konfuzius abzuweisen, die sehr stark nach der
eigenen Meinung des Ssu-ma T an und wohl auch derjenigen seines Sohnes Ssu-ma Ch’ien
klingen. In K'ung-tzu chia-yii fehlen die entsprechenden Worte des Yen Ying, stattdessen
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gibt es dort mehrere Passus, in denen Konfuzius sich freundschaftlich tiber Yen Ying du-
Rert.

Auch der funfte Abschnitt gehort noch zu dem Teil der Biographie, in dem Ssu-ma
Ch’ien erortert, welche Eigenschaften bzw. Begebenheiten dazu fithrten, daff Konfuzius
berithmt wurde. Wihrend jedoch in Teil 3 eher die Hilfe von auflen das Thema ist, geht es
hier darum, welche Fahigkeiten Konfuzius selbst hatte. Dabei erstaunt, daf seine Popula-
ritit nicht etwa von seinen Lehren iiber Menschlichkeit und Rechtlichkeit stammte, son-
dern von seiner Fihigkeit, tibernatiirliche Phinomene zu durchschauen und zu erkliren.
In K'ung-tzu chia-yii werden diese Dinge auch berichtet, doch stehen sie in einem Kapitel
mit dem Titel ,,Erérterung der Dinge, in dem iibernatiirliche Phinomene nur eines von
mehreren Themen sind. Konfuzius kannte sich also nicht vor allen Dingen, sondern nur
auch mit tbernatiirlichen Phinomenen aus. Interessant ist auch, dafl K'ung-tzu chia-yii in
diesen Anckdoten von Konfuzius als ,K'ung-tzu® spricht, wihrend Shih-chi den Namen
Chung-ni verwendet, den es aus der Quelle Kuo-ys zu haben scheint. Das legt nahe, daf§
Kung-tzu chia-yii den Text vereinheitlicht hat.

Am Ende dieses Zwischenberichtes lifit sich vorsichtig schlufifolgern, daff die Konfu-
ziusbiographie eine Reihe von Elementen aufweist, die mancher traditionelle Leser in der
Tat als nicht sehr positiv fiir Konfuzius aufgefafit haben diirfte, wenn nicht gar als schma-
hend. Umgekehrt wirke die Darstellung des Kung-tzu chia-yii hagiographisch, und an
manch einer Stelle entsteht der Verdacht, der Kompilator kénnte den Text des Shih-chi
vorliegen gehabt und die dort geschilderten Details bewuf8t umformuliert bzw. in anderem
Kontext tiberliefert haben, was natiirlich nicht heifdt, daf er fir seine Darstellung nicht
dennoch teilweise altere Fassungen vorliegenden Konfuziusmaterials wihlte als Ssu-ma
Ch’ien. Ob diese Auffassung tragfihig ist, kann aber nur ein Blick auf den Rest der Konfu-

ziusbiographie zeigen. Dieser soll Gegenstand des zweiten Teils dieses Aufsatzes werden.
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