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Zum Problem der Klassifizierung gesellschaftlicher
Randgruppen und ihrer Bezeichnungen

Klaus Vollmer (Hamburg)

1. Einleitung

Im Kontext des in den 80er Jahren neu erwachten Interesses der Forschung an
materieller Kultur, Lebensformen und Weltbild im mittelalterlichen Japan hat
auch die Untersuchung der zusammenfassend als senmin HEIE (“niederes Volk™)
oder hinin 3EA (wortl.: “Nicht-Menschen”) bezeichneten gesellschaftlichen
Randgruppen des Mittelalters neue Impulse erhalten.! Diese in gewerblicher
Hinsicht zunichst heterogen erscheinende Bevolkerungsschicht wurde aus be-
stimmten Motiven marginalisiert, spiter verachtet und schirfster Diskriminie-
rung unterworfen.

Insbesondere konnten regionale Verbreitung, gewerbliche Spezialisierung
und interne Gliederung einzelner hinin-Gruppen analysiert und vielfach durch
lokal begrenzte Fallstudien erstmals transparent gemacht werden. Andererseits
bleiben zahlreiche grundsitzliche Probleme nach wie vor ungeldst; dazu geho-
ren neben einer umfassenden Erklirung der dem Diskriminierungsphinomen
zugrundeliegenden Ideologie die Abgrenzung und Ableitung der gegeniiber
mittelalterlichen hinin verwendeten Begrifflichkeiten.

Neben dem Terminus hinin ist auch das Wort eta seit dem Frithmittelalter
gegeniiber bestimmten Gruppen gebraucht worden. Es hatte sich, deutlich do-
kumentiert in der schon im spiten 13. Jahrhundert verwendeten Schreibweise
f%%. allmiihlich zu einem Begriff entwickelt, der wohl in massivster Form Dis-
kriminierung aufgrund von komplexen, bis ins Altertum zuriickreichenden Ta-

| Der Wortgebrauch in diesem Beitrag folgt der neuerdings in der Forschung erkennbaren
Tendenz, den bisher zur Bezeichnung mittelalterlicher Unterschichten verwendeten, ur-
spriinglich aber aus den Rechtskodices der Ritsuryd-Zeit stammenden Terminus senmin
durch den Begriff hinin zu ersetzen. Dieser ist nicht mit der gleichnamigen Bezeichnung ei-
nes der edo-zeitlichen Paria-Stiinde zu verwechseln.
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buvorstellungen zum Ausdruck brachte, die sich auf der Basis einer spezifi-
schen, um Vorstellungen ritueller Reinheit kreisenden Ideologie entwickelt hat-
ten. In der Edo-Zeit (1600-1868) diente er zur Bezeichnung einer der beiden
Pariagruppen; efa und hinin fristeten ein durch vielerlei Sondergesetze regle-
mentiertes Dasein gewissermaBen “jenseits” des in vier Stinde hierarchisch
gegliederten Gesellschaftssystems (shi né ko sho T EETH). Im Jahre 1871
(Meiji 4) wurden die Pariastinde durch den sog. “BefreiungserlaB” (kaihorei
W2 4r) offiziell aufgehoben, ihre Angehdrigen formell den iibrigen Biirgern
gleichgestellt. Die Zahlen der zur Zeit des “Befreiungserlasses” den Pariagrup-
pen zugerechneten Personen zeigen, daB iiber zwei Drittel (73,2%) als efa, und
nur eine Minderheit (6,1%) als hinin eingestuft wurden. Eine dritte Gruppe, fiir
die der ErlaB der Meiji-Regierung wirksam war, wurde nach ihrer Titigkeit
(“lederverarbeitende u. sonstige Gewerbe”, 20,7%) benannt und weist damit en-
ge Bezichungen zu den traditionell mit dem ea-Begriff assoziierten Beschifti-
gungen auf.?

Die mit der Meiji-Zeit beginnende Geschichte der Emanzipations- und Pro-
testbewegung gegen alle Formen der letztlich auf die vormoderne Verachtung
der Pariagruppen zuriickgehenden Diskriminierung zeigt jedoch, wie tief ver-
wurzelt diese im BewuBtsein der japanischen Bevolkerung noch immer ist.?

In der facettenreichen Phinomenologie der heute allgemein als “buraku-
Diskriminierung” (hisabetsu buraku #7 5| &0%) bezeichneten Stigmatisicrung
und Ausgrenzung bestimmter Bevolkerungsgruppen (hisabetsu burakumin
W % 0% IS) spielt, wie kaum anders zu erwarten, das sprachliche Element als
Diskriminierungsmittel eine betrichtliche Rolle, der historische Bestand an
Schimpfworten und pejorisierenden Bezeichnungen gegeniiber den Opfern ist
betriichtlich, wobei dem Begriff eta % wiederum eine Schliisselstellung zu-
kommt.*

Wenngleich er bis in die Gegenwart regelmiBig mit Schlachterei, Abdecke-
rei, Gerben u.a. Arbeiten in der Lederproduktion in Beziehung gesetzt worden
ist, umfaBt der Terminus efa weitaus mehr als die bloBe Bedeutung bestimmiter
gewerblicher Titigkeiten. Wiihrend die unsichere Etymologie des Begriffes seit
Jahrhunderten verschiedenste, teils haarstriubende Spekulationen iiber Herkunft

2 Zahlen aus Meiji shiyo, zitiert in Koyama Yasunori: "Chiisei senminron.” Rekishigaku ken-

kyfikai — Nihonshi kenkyiikai (Hrsg.): Koza Nihon rekishi 4. Chiisei 2. Tokyo daigaku shup-
pankai 1985. S. 159-198. S. 162. Dic absoluten Zahlen lauten: eta 280.311 Personen, hinin
23.480 Pers., “lederverarbeitende u. sonst. Gewerbe” 79.097 Pers.

3 Siche dazu George De Vos und Wagatsuma Hiroshi: Japan's Invisible Race. Caste in Culture
and Personality, Rev. ed. Berkeley (u.a.): University of California Press 1972, ferner John B.
Conell: “*Caste’ in Japanese Social Stratification. A Theory and a Case.” Monumenta Nip-
ponica 24, No, 1-2 (1970). S. 107-135. Das von der Organisation Buraku kaihd domei
(Osaka) monatlich herausgegebene Informationsblatt Buraku Liberation News liefert stets
zahlreiche Beispicle fiir den aktuellen Stand des Diskriminierungsgeschehens.

4 Siche dazu Takagi Shdzd: Sabetsu yégo no kiso chishiki. 3. Aufl. Doyd bijutsusha 1989.
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und Ursprung von efa genihrt hat,5 macht die seit dem Spitmittelalter allgemein
gebrauchte Schreibweise von efa (wortl. Zeichenbedeutung: “viel Schmutz”)
hinreichend deutlich, daB jede Unsicherheit beziiglich Etymologie und Semantik
des Wortes durch eine klare und pejorisierende Schreibweise getilgt werden
sollte.

Es ist darauf hingewiesen worden, daB hier auch die Motive fiir die Anstren-
gungen des Tokugawa-Shogunats zu suchen sein diirften, die groBe begriffliche
Vielfalt verachteter Professionen moglichst unter den Kategorien eta und hinin
zu rubrizieren, obgleich auf die konkrete Tiitigkeit bezogene, priizise Gewerbe-
namen existierten.® Gegeniiber Beschiftigungen in Ledergewinnung und -verar-
beitung war in in der friihen Edo-Zeit u.a. die Bezeichnung kawata
(R /% Hl/F2 X) iiblich, wihrend in diesem Bereich das Wort eta erst seit dem
18. Jahrhundert iiberwiegend, aber auch dann noch regional uneinheitlich ver-
wendet wurde 8

In diesem Beitrag soll die Entwicklung des eta-Begriffes auf dem Hinter-
grund der Geschichte gesellschaftlicher Randgruppen im mittelalterlichen Japan
skizziert werden. Diese Skizze beleuchtet die historischen Voraussetzungen in-
nenpolitischer Mafnahmen des Tokugawa-Shogunats, die zwar zur Schaffung
neuer Institutionen, wie etwa der Paria-Stinde efa und hinin fiihrten, deren
ideologisches Fundament jedoch in den Jahrhunderten zuvor gelegt worden war.
Ohne Beriicksichtigung dieser im Spitmittelalter bereits fest verankerten ldeo-
logie liBt sich weder die Funktion der edo-zeitlichen Paria erkliren, noch die
lange Dauer bestimmter Formen von Diskriminierung, die ungeachtet funda-
mentaler sozialer und Skonomischer Umwilzungen auch in der Moderne fort-
bestehen. Dariiberhinaus soll hier gezeigt werden, daB eine detaillierte Analyse
des bislang bekannten Quellenmaterials zum eta-Begriff dazu fithren muf, die-
sen weniger als eine Gewerbebezeichnung im eigentlichen Sinne, sondern pri-
mir als Terminus aufzufassen, der seit dem Spitmittelalter zur Verunglimpfung
von Menschen verwendet wurde, So gilt es also, zwischen der Etymologie des
Wortes eta, die aufgrund eines ganz spezifischen gewerblichen Bildes konstru-

5 Einen Uberblick dieser Theorien, die teils koreanische, teils sogar hebraische () Herkunft
der als efa Bezeichneten postulieren und vielfach offen rassistisch argumentieren, bietet
Ninomiya Shigeaki: “An Inquiry Concerning Origin, Development, and Present Situation of
the Eta in Relation o the History of Social Classes in Japan.” Transactions of the Asiatic
Society of Japan 2nd Series, Vol. 10 (1933). S. 47-154.

6  Dazu Cornell 1970:117 und William L. Brooks: Qutcaste Sociely in Early Modern Japan. (=
Columbia University PhD 1976). S. 199,

7 Hier wiren etwa die Gewerbe kawahagi H2 #| (Abdecker), kawashi 6 (Ledermeister) und
kawaya B{JZ (etwa “Lederhandwerk”) zu nennen (s. Kobayashi Shigeru / Haga Noboru /
Miura Keiichi {u.a.): Burakushi yégo jiten. 2. Aufl. Kashiwa shobd 1990. S. 68, 731.).

8  Siche dazu Burakushi yogo jiten:321f., 68ff.; eine Auflistung der regional gegeniiber edo-
zeitlichen Pariagruppen verwendeten Begriffe liefert auch Ninomiya (1933) in einem An-
hang zu seiner Arbeil.
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iert wurde und der offensichtlichen Vielfalt von Beschiftigungen sog. eta zu
differenzieren. Der Antagonismus zwischen historischer eta-Etymologie einer-
seits und der zugleich dokumentierten potentiellen Offenheit dieses Begriffes
andererseits, ist durch die bisherige Behandlung des Themas in einem iiberwie-
gend sozial- und wirtschaftsgeschichtlich argumentierenden Diskurs nicht im-
mer klar gesehen worden. Daher soll vor einer Untersuchung von etymologi-
schen und gewerblichen Komponenten des eta-Topos zundchst das bislang giil-
tige Klassifizierungsschema mittelalterlicher Randgruppen problematisiert wer-
den.

2. Zur Problematik der Klassifizierung mittelalterlicher hinin

Der verbreiteten These, daB nur bei einem geringen Teil der zur Zeit des “Be-
freiungserlasses” im Jahr 1871 als eta klassifizierten Bevolkerung direkte, d.h.
genetische Beziehungen zu spitmittelalterlichen senmin-Gruppen wahrschein-
lich seien,® ist grundsitzlich sicherlich zuzustimmen. GewiB sind die Paria-
Stinde eta und hinin als historisches Produkt der frithen Neuzeit (Kinsei) zu
bezeichnen, das den spezifischen 6konomischen und ideologischen Erfordernis-
sen der vom Tokugawa-Shogunat angestrebten Gesellschaftsordnung entsprach.
Es kann deshalb auch kaum genug betont werden, daB ein begrifflich schlieBlich
fest umgrenzter, rechtlich sanktionierter Paria-Status im Sinne einer Kaste, der
die Zugehorigkeit zu einer solchen durch Geburt festlegte und jede Moglichkeit
vertikaler Mobilitit wenigstens theoretisch negierte, in Japan erst nach dem
16. Jahrhundert im Entstehen begriffen war, und erst die MaBnahmen der Toku-
gawa-Regierungen darauf abzielten, diesen politisch und juristisch zu zementie-
ren: Unter der Herrschaft der Tokugawa findet sich explizit die erzwungene Zu-
ordnung bestimmter Bevolkerungsteile zu den era/hinin. Insofern das Tokuga-
wa-Shogunat insbesondere seit dem 18. Jahrhundert die Lebensbedingungen
von eta und hinin und deren Segregation durch zahlreiche Gesetze verschirfte,
um damit der drohenden Erosion des feudalistischen Stindestaates entgegen-
zuwirken, erscheint es auch legitim, darin wesentliche Impulse fiir die Entste-
hung des modernen buraku-Problems und seiner spezifischen Geschichte seit
der Meiji-Zeit zu sehen. Es muB ferner betont werden, daB die erbarmlichen Le-
bensbedingungen der burakumin nach dem “BefreiungserlaB” schon auf gezielte
gesetzliche MaBnahmen des Tokugawa-Shégunats und der Daimyd zuriickge-
fiihrt werden konnen, die beispielsweise im Rahmen der Kyohd-Reformen der
dreiBiger Jahre des 18. Jahrhunderts verfiigten, daB hinin zukiinftig nur noch in
einfachen Hiitten (koya /hJE) leben durften und jede Form komfortablerer Be-

9 Koyama 1985:162.
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hausung abzureiBen sei.'® Auch verschirfte Vorschriften zu Kleiderordnung und
Haartracht gegeniiber efa und hinin stammen aus dieser Zeit, haben allerdings
mittelalterliche Vorldufer.!! Mit Recht hat die Forschung sodann auf die inter-
nen Widerspriiche der gegeniiber den edo-zeitlichen eta instrumentalisierten
Reinheitsideologie verwiesen. Dabei dienten die Vielfalt historisch nachweisba-
rer eta-Gewerbe sowie die regional durchaus intensiven Beziehungen von Pa-
riagruppen und landwirtschaftlicher Produktion zur Veranschaulichung dieser
These. Die traditionelle Auffassung, daB vor allem die auf Fleisch basierende,
eiweiBreiche Kost den iiberproportionalen Anstieg der edo-zeitlichen eta verur-
sacht habe, wurde mit dem Argument relativiert, daB Paria-Gruppen withrend
der Gkonomischen Krisen seit dem spiten 18. und im 19. Jahrhundert zum Auf-
fangbecken verarmter Bauern und Stidter wurden, deren Proletarisierung rein
gar nichts mit der gegeniiber eta und hinin artikulierten Ideologie zu tun hatte.
SchlieBlich konnte auch ein in ilteren Forschungen zum Diskriminierungspro-
blem gelegentlich greifbarer “Determinismus”, der eine ungebrochene Kontinui-
tit zwischen den Sklaven (nuhi {01%) des japanischen Altertums und den Paria-
gruppen des 18. und 19. Jahrhunderts annehmen wollte, inzwischen griindlich
widerlegt werden.!> Neben der Verdffentlichung einer Vielzahl detaillierter
Fallstudien, die hiufig erstmals die Geschichte lokaler buraku wihrend der Edo-
Zeit dokumentieren, ist es das Verdienst dieser iiberwiegend soziologisch und
wirtschaftsgeschichtlich orientierten Analysen, die Widerspriiche im ideologi-
schen Uberbau der edo-zeitlichen Gesellschaft offenzulegen, und vor allem
ideologischen Diskurs und okonomische Verhiltnisse in ihren Wechselwirkun-
gen zu beschreiben. So dienen sie dazu, den quasi “natiirlichen™ Charakter be-
stimmter diskriminierender Vorstellungen als Mythos zu entlarven und umge-
kehrt ihre geschichtlichen Bedingungen und notwendigen Instrumentalisierun-
gen aufzuzeigen. Dies hat jedoch teilweise dazu gefithr, die historische Tiefe
jenes Prozesses, bei dem “(Geschichte in Natur verwandelt wird” (Barthes), zu

10 Die iberwicgende Mehrheit der von diskriminierten Bevilkerungsgruppen bewohnten Dor-
fer geht auf Griindungen im spaten 16, und 17. Jahrhundert zuriick; die Griindungen miissen
aber auch im Kontext der umfassenden Anstrengungen unter Toyotomi Hideyoshi geschen
werden, die Gesellschaft stirker hierarchisch zu gliedem und inshesondere Samurai- und
Bauernschicht zu trennen (s. dazu Burakushi yogo jiten:69ff., 89ff.).

11 Siehe dazu lan Neary: “Towards a Reconsideration of the Formation of Buraku Communitics
and the Development of Discrimination against them.” fan Nish / Charles Dunn: European
Studies on Japan. Tenterden: Norbury, 1979. S. 51-57, ferner Martin Kaneko: “Der Ge-
brauch des Wortes efa und einige Bemerkungen zur Geschichte der Buraku-Diskriminie-
rung." Nachrichten der Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens (NOAG) No. 124
(1978). S. 11-20.

12 Damit miissen die seinerzeit als Pionierleistungen betrachicten Arbeiten von Hayashiya
Tatsusaburd (“Sanjo. Sono hassei to tenkai.” Shirin Vol. 37, No. 6 (1954)) und Harada To-
mohiko (“Chisei senmin no ichikdsatsu.” Keizaigaku zasshi Vo). 31, No. 3-4 (1954)) als in
weiten Teilen iiberholt betrachtet werden, ebenso wie die materialreiche Studie von Nino-
miya Shigeaki (1933).
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ignorieren oder aber das ideologische Moment als bloB temporires Konstrukt
gegeniiber den vermeintlich “realeren” Fakten der wirtschaftsgeschichtlichen
oder soziologischen Betrachtung zu vernachlissigen.!? Diese Tendenz muB aber
im Lichte der neuesten Forschung und im Hinblick auf die Geschichte mittelal-
terlicher hinin problematisiert werden.

Denn obgleich der ginzlich arbitrire Charakter der edo-zeitlichen eta/hinin-
Klassen im Sinne einer soziodkonomisch konsistenten Schicht stets offensicht-
lich war und von der Forschung selbst hervorgehoben wurde (s.o.), erfolgte
nicht nur ihre Analyse iiberwiegend im Kontext von soziologisch und wirt-
schaftsgeschichtlich bestimmten Methoden und Erkenntnisinteressen; dartiber-
hinaus sind auch Arbeiten zur historischen Entwicklung mittelalterlicher Unter-
schichten (senmin bzw. hinin) vielfach im Zusammenhang des sog. mibunseiron
B4+ #il38 entstanden, das die vertikale Zusammensetzung und Gliederung der
Gesellschaft vor allem nach soziologischen oder 6konomischen Gesichtspunk-
ten untersuchte. Als Konsequenz aus dieser Perspektive waren dann mittelalter-
liche Leibeigene (genin T A) und hinin-Gruppen prinzipiell als eine Schicht zu
behandeln. Beide, so beispielsweise Nagahara Keiji, stellen “zwei Grundformen
niederer Stinde im Mittelalter” (chiisei hisen mibun no futatsu no kihonkei
ch it 8 % £y 4y ) — D) IEARY) dar, die gleichermaBen gering geachtet wurden
und die lediglich nach den der Verachtung zugrundeliegenden Motiven unter-
schieden werden konnen: Anders als Leibeigene, wurden hinin aufgrund ihrer
Verbindungen zu ritueller Unreinheit (kegare {5#1) gemieden und marginali-
siert.!¥ Den gleichen Standpunkt hat Koyama Yasunori eingenommen, indem er
genin und hinin gleichfalls als “zwei Formen mittelalterlicher Unterschichten™
(chilsei senmin no nikeitai $it <  —JBAE) definiert.! In gewisser Hinsicht
konnte man sagen, daB die intensive Bemiihung der Forschung um soziologi-
sche, okonomische und gewerbliche Differenzierung der edo-zeitlichen eta und
hinin zugleich den Diskurs iiber die hinin des Mittelalters ganz wesentlich ge-
prigt hat. Doch auch gebannt in ein rigides, “rationales” Stindesystem und im
soziodkonomischen Gefiige der Edo-Zeit zu vielfiltigen Zwecken benutzt, blieb
die archaische Furcht vor Unreinheit (kegare) dennoch ein michtiges ideologi-
sches System, das einer schlichten Uberbauanalyse weitgehend widersteht.

Niunoya Tetsuichi hat kiirzlich der hier zitierten Auffassung Nagaharas,
Koyamas und anderer widersprochen, da so der grundlegende Unterschied zwi-
schen hinin-Gruppen und anderen Unterschichten, ja der gesamten iibrigen Ge-

13 So kann etwa dic Aussage, daB “dic religios bedingte Abscheu spezifischer Berufe ... nach-
triiglich zur Rechtfertigung der Standesdiskriminierung ... eine groBe Rolle spielte” (Kaneko
1978:15) kaum aufrechterhalten bleiben.

14 Nagahara Keiji: “Nihon zenkindai no joe kannen to mibun sabetsu.” Rekishigaku kenkyi No.
555 (1986). S. 14-19.31. 5. 16.

15 Koyama 1985:163.
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sellschaft, eher verschleiert wiirde. Die fundamentale Differenz des Standorts
swischen hinin und allen anderen gesellschaftlichen Gruppen hatte bereits
Kuroda Toshio 1975 in seinem klassischen Beitrag auf die Formel “ein Stand
auBerhalb aller Stinde” (mibungai no mibun 55 E4y) gebracht, die auf
ihre Weise zugleich von den Schwierigkeiten erzihlt, das hinin-Problem allein
als ein “stindisches” oder soziologisches zu losen.'®

Um diesen wichtigen Punkt zu illustrieren, sei ein Ergebnis der jiingsten For-
schung hier knapp zusammengefabt.

Niunoya hat anhand mittelalterlichen Quellenmaterials gezeigt, daB nicht nur
Bauern, sondern auch Angehorigen der Leibeigenen-Schicht (genin) das Recht
gewihrt wurde, mit einer sog. “Eidescharta™ (kishomon EEGH30) gegen beste-
hendes Unrecht der Herrschenden zu protestieren.!” Entscheidend fiir die Wirk-
samkeit dieser streng kodifizierten Schriftstiicke war die Hinzufiigung einer
Strafformel (batsumon oder batsubun #137), die den unbeugsamen Willen der
den Eid leistenden Gruppe unterstreichen sollte und fiir den Fall des Meineids
oder Nichteintreffens der im Schriftstiick spezifizierten Situation als Strafe den
Zom der Gétter herabbeschwor. Solche Formeln finden sich zwar in den Eides-
chartas von Leibeigenen, Bauern und anderen gesellschaftlichen Gruppen, sie
fehlen aber grundsitzlich in den sog. hinin kishomon JE ALK L, die aus dem
Mittelalter iiberliefert sind. Niunoya hat wie andere Historiker diesen Befund in
dem Sinne gedeutet, daB allein den hinin die dem Glauben an die Wirksamkeil
der Fidesformel zugrundeliegende Fihigkeit zum kami oroshi fixB 5 L, dem
“Herabrufen der Gotter”, abgesprochen wurde. Diese Annahme wird auch durch
andere Quellen gestiitzt, wo der hinin-Begriff zur Beschreibung von (tempori-
ren) Krankheitszustinden verwendet wird, deren Ursachen die Betroffenen im
fehlenden Schutz der Gotter und Buddhas vermuten.'®

16 Kuroda Toshio: “Chiisei no mibunsei to hisen kannen.” Buraku mondai kenky Vol. 33
(1972), aufgenommen in ders.: Nihon chiisei no kokka to shitkyé. lwanami shoten 1975 (hier
zitiert nach Koyama 1985:164). Der erstmals im Shokunthongi $i H AR im Zusammen-
hang mit der Verbannung des Tachibana no Hayanari (gest. 842) verwendete Terminus hinin
bezeichnete zunachst einen ‘juristischen’ Tatbestand, insofem als hinin klassifizierte Perso-
nen im rechtlichen Sinne nicht existierten und daher keine Anspriiche als legitime Subjekte
der Gesellschaft erheben konnten. Es ist charakteristisch, daB auch buddhistische Monche
wie etwa Kiikai (774-835) und Myde (1173-1232) sich selbst hinin nannten, um jhren reli-
gits molivierten ‘Austritt’ aus der Gesellschaft zu verdeutlichen und ihr Verhdltnis zu diescr
zu markicren (s. dazu Brooks 1987:146).

17 Niunoya Tetsuichi: “Chisei ni okeru tasha ninshiki no kozo. Hinin no mondai wo chishin ni
shite.” Rekishigaku kenkyi No. 594 (1989). S. 3245 (S. 32ff.), aufgenommen in ders.: Ni-
hon chiisei no mibun to shakai. Hanawa shobd 1993. S. 503-536. Zu Geschichte und Funk-
tion der kishémon s. auch Thomas Keirstead: The Geography of Power in Medieval Japan.
Princeton: Princeton University Press 1992. 8. 72-97.

18 Niunoya (1993:507) zitiert cine Goichij6é Tennd betreffende Eintragung aus dem Shéyiki
JIvE5 22 (9. Monat 1020, Kannin 4), Tagebuch des Fujiwara no Sanesuke.
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Im Zentrum der Strafformeln, die die Eideschartas der bauerlichen Bevélke-
rung begleiteten, stand die Androhung der Lepra-Krankheit, die sie im Falle des
Eidbruches auf sich selbst herabbeschworen, Darin wird der populire Glaube
deutlich, Lepra als sichtbaren Ausdruck gottlicher Strafe zu betrachten, die wie
kaum ein anderes Phinomen des Schreckens “die mittelalterliche Bevilkerung
in ihren Bann zog”.!? Gleichzeitig bildeten Leprakranke eine wichtige, teils als
konstituierend betrachtete Kerngruppe unter den hinin.?® Diese Indizien spre-
chen dafiir, daB Leprakranke ebenso wie sog. “Bettler” (kojiki Z %) und Behin-
derte eben nicht vorrangig aufgrund ihrer “auBerst niedrigen Produktivkraft in
der vormodernen Gesellschaft"2! als hinin betrachtet wurden, sondern daf} die
spezifische Struktur einer der mittelalterlichen Gesellschaft zugrundeliegenden
Ideologie sie jenseits aller 5konomischer Motive zu hinin erklirte. Eine der dar-
aus abzuleitenden Konsequenzen zeigt sich hier in der Vorstellung, daB hinin
gewissermaBen auBerhalb der “Reichweite” der Gotter standen. Dieses Denken
hatte seine Urspriinge in der seit dem 9. und 10. Jahrhundert immer massiver
artikulierten Furcht vor verschiedenen Formen von Unreinheit (sog. shokue
shisé % B 18), die zwar bekannt und ansatzweise beschrieben, aber bislang
noch nicht systematisch erforscht worden ist.?2 Dieses Beispiel sollte einleitend
geniigen, um zu zeigen, daB nicht die nach MaBgabe der modernen Sozialwis-
senschaften definierte relative Position einer Schicht innerhalb der vertikalen
gesellschaftlichen Gliederung zum dominierenden Ordnungskriterium werden
sollte, sondern die etwa bei Nagahara erst als sekundir eingestuften, in Quellen
greifbaren zeitgendssischen Motive fiir Marginalisierung und Ausgrenzung.

Unter dieser Primisse wird dann auch der in der Forschung bislang favori-
sierte Versuch, die verschiedenen Bezeichnungen marginalisierter Bevolke-
rungsteile im Mittelalter auf der Grundlage bestimmter soziobkonomischer bzw.
gewerblicher Charakteristika zu kliren, um so zu einer Klassifizierung der hinin

19 Niunoya 1993:504f.,, darin Zitat aus Kuroda Hideo: “Chasei minshii no hisé kankaku to
kyofu.” Ders.: Kydkai no chiisei, shéché no chiisei. Tokyd daigaku shuppankai 1986.

20 Neben Kuroda Toshio (1975), der korperbehinderte Menschen und Leprose ins Zentrum sei-
ner hinin-Auffassung stellte, hat vor allem Kuroda Hideo (1986) die These vertreten, daB
Leprakranke wohl als reprasentativste unter den hinin-Gruppen zu bezeichnen scien und als
solche besonders marginalisiert wurden; Koyama (1985:180f.) hat diese Annahme jedoch
bezweifelt, dic Kuroda Hideo nicht zuletzt aus der Analyse mittelalterlicher emakimono
2% gewonnen und in einem vielbeachteten Aufsatz publiziert hatte (Kuroda Hideo:
“Shiryd toshite no emakimono to chiisei mibunsei,” Rekishi hyéron No. 382 (1982)).

21 Kuroda Toshio: “Chisei shakairon to hinin.” Ders.: Rekishigaku no saisei. Azekura shobd
1983. S. 106 (zitiert in Niunoya 1993:514).

22 Siche dazu den Beitrag shokue in Burakushi yégo jiten und die dort gegebenen bibliographi-
schen Hinweise; den Standard der Forschung zu diesem Thema bilden noch immer Yokoi
Kiyoshi: “Chiisei no shokue shisd.” Ders.: Chiisei minshii no seikatsu bunka. Tokyd daigaku
shuppankai 1975 und Oyama Kydhei: “Chiisei no mibunsei to kokka.” fwanami kéza Nikon
rekishi 8. (= Chiisei 4). Iwanami shoten 1976 (aufgenommen in ders.: Nihon chiisei nésonshi
no kenkyi. Iwanami shoten 1978).
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Die Begriffswelt des Marginalen im mittelalterlichen Japan 13

zu gelangen, ziemlich problematisch. Koyama Yasunori hat auf der Basis der
bisherigen Erkenntnisse die Gesamtheit mittelalterlicher hinin beispielsweise in
folgende sechs Gruppen eingeteilt:>}

1. Sog. “Bettler” (kotsugaikei Z."55%),
2. sog. “Heilige” (hijirikei t 2/ ') 3R),
3. StraBen- und Schaukiinstler(innen) (yigeikei 7% R),
4. mit Reinigungsarbeiten, Abfall- und Unratentsorgung befaBte Gruppen
(kiyomekei % 3 A ),
Handwerker (shokuninkei i A\ %),
6. iibrige hinin, wie z.B. Strafgefangene (gokusha Jk[N) und Kriminelle
oder Bewohner sog. “zerstreuter Siedlungen” (sanjo no mono i #).
Zwar hat Koyama selbst die Schwierigkeiten einer solchen Klassifizierung
cingeriumt und etwa darauf hingewiesen, dafl es zwischen der zweiten und
dritten Gruppe erhebliche Uberschneidungen gibt. So schligt der Autor bei-
spielsweise die onydji 2 B86f genannten Divinatoren und Wahrsager der zwei-
ten Gruppe zu, obgleich diese im Mittelalter der Herrschaft sog. shomonji
75 E16M unterstanden, die gleichfalls Divination und Wahrsagerei, daneben aber
auch verschiedene Schau- und Unterhaltungskiinste betrieben, weswegen sie
von Koyama der dritten Gruppe zugeordnet werden. Auch die hier aufgefiihrten
“Gong- und Schalenschliger” (kanetataki $EU1E, hachitataki 8k %) lieBen
sich mit gleicher Berechtigung als hijiri auflisten. AuBerdem haben die umfang-
reichen Forschungen2* zur Geschichte der sanjo-Gebiete trotz der Meinungsver-
schiedenheiten der daran beteiligten Wissenschaftler gezeigt, dafB alle der hier
genannten hinin-Gruppen in Quellen zur Geschichte der “zerstreuten Siedlun-
gen” (sanjo) des Mittelalters auftauchen, so daB die Einfithrung einer gesonder-
ten Kategorie von sanjo no mono zumindest irrefiihrend wirken kann. So bleibt
diese Einteilung Koyamas letztlich wenig iiberzeugend.? SchlieBlich bedarf

W

23  Koyama 1985:172. Die bei den einzelnen Gruppen jeweils genannten Ubertragungen ins
Deutsche dienen nur zur ungefahren Orienticrung, diirfen aber uber den komplexen und im
Grunde kaum adiquat iibersetzbaren Charakier vieler Bezeichnungen nicht hinwegtduschen;
der Inhalt von Begriffen wie kawara no mono, shomonji, kiyome usw. ist auch in der japani-
schen Forschung teils umstritten und wohl besser mit einer erklirenden Anmerkung, als mit
einer wortlichen Ubersetzung wicderzugeben.

24  Zu nennen wiren hier etwa Amino Yoshihiko: “Hinin ni kansuru ichishiryd.” Nenpé chisei-
shi kenkyii Vol. 1 (1976), Ders.: “Chisei zenki no ‘sanjo’ to kyGmenden.” Shirin Vol. 59, No.
1 (1976), aufgenommen in ders.: Nihon chiisei hinogydmin to tennd. Iwanami shoten 1984,
ders.: “Chiisei mibunsei no ichikasaisu.” Rekishi to chiri No. 289 (1979), ders.: “Chiisei no
*hinin' wo meguru futatsu, mittsu no mondai.” Ritsumeikan bungaku No. 509 (1988).
S. 181-204, Wakita Haruko: “Sanjoron.” Buraku mondai kenkyfijo shuppanbu (Hrsg.): Bu-
rakushi no kenkyi. Zenkindaihen. Kyoto: Buraku mondai kenkyfijo 1978; s.a. die Bibliogra-
phie in Burakushi yégo jiten, S. 137,

25 Koyama (1985:173) hat in ciner Anmerkung allerdings darauf verwiesen, daB sich nach sei-
ner Auffassung das Abhéngigkeitsverhiltnis der sanjo hinin von bestimmten Tempeln und
Schreinen bzw. bestimmten Amtern, wie ctwa den Strafverfolgungsbehorden (kebiishichd
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auch die Eingruppierung der Bewohner sog. hinin-Quartiere (hinin shuku
JE AJH) in die vierte Gruppe einer Erklarung: Sicherlich gehorten Reinigungs-
arbeiten (kiyome iif§ H) zu den Aufgaben vieler hinin, die sich an bestimmten
Stellen konzentrierten und diese, v.a. shuku {& genannten Quartiere als Opera-
tionsbasis nutzten.2® Doch ist zweifelsfrei erwiesen, daB diese shuku auch von
zahlreichen anderen Verfemten und AusgestoBenen, nicht zuletzt etwa den Le-
prosen (von Koyama den “Bettlern” zugeschlagen), bevolkert wurden, ja, Ko-
yama selbst bezeichnet diese als “chaotische Orte”, wo hinin-Verbinde mit ver-
schiedensten Merkmalen gemeinsam hausten.?’

Es erscheint mir dariiberhinaus bedenklich, zur Bezeichnung der jeweiligen
hinin-Gruppen Begriffe des modernen mit dem des historischen Vokabulars zu
mischen: Die Termini “Handwerker” (shokunin) bzw. “Straen- und Schau-
kiinstler(inn)en” (yéigei) sind ja von der Forschung gewihite Etikettierungen,
um bestimmte hinin nach gewerblichen Charakteristika zu Klassifizieren, wiih-
rend z.B. hijiri und kojiki, die nur unzureichend mit “Heilige” bzw. “Bettler” zu
iibersetzen sind,2® historische Begriffe mit iiberaus komplexen Konnotationen
darstellen, die sich kaum in das Korsett moderner Klassifizierungen zwiingen
lassen. Zwar wird auch von Koyama eine gewisse Willkiir eingerdumt, die sich
2.B. an den weitgehenden Uberschneidungen zwischen den Gruppen zwei und
drei zeigt, doch wird dieser Widerspruch selbst offenbar nicht zum Anstof§ fir
weitergehende Uberlegungen. Diese hitten sich dann auch mit der Tatsache zu
beschiiftigen, daB die Verbindung von magisch-religiosen Praktiken und Schau-
kiinsten ein typisches Phinomen der vormodernen Gesellschaft darstellt, das
nach angemesseneren Mitteln der Analyse verlangt.

So stellt sich schlieBlich die Frage, ob solche Systematisierungsversuche
nicht die historischen Voraussetzungen, zu deren Erhellung sie doch dienen
sollen, eher verschleiern.

DaB ein Blick in mittelalterliche Quellen zeigt, wie sehr das Problem der
terminologischen Verwirrungen den hinin-Diskurs bereits von Anfang an be-
gleitete, muB bei jedem Klassifizierungsversuch als konstituierendes Element
stirker in Betracht gezogen werden. Als Beispiel sei hier die im Zusammenhang
mit der Erforschung des eta-Begriffes beriihmt gewordene Passage der zwi-

FiJFi2{#T), von den Unterordnungs- und Abhingigkeitsverhaltnissen anderer hinin un-
terschied.

26 Zur Verteilung der shuku der Zentralregionen, die zumeist an groBen Verkehrsknotenpunkien
lagen, s. ebd. 175ff.

27 Ebd. 172

28 Im Falle der kojiki wirkt die Ubersetzung ‘Bettler’ geradezu irrefithrend, da dieser Begriff
cher auf eine spezifische Form des Lebensunterhalts oder der Beschiftigung hindeutet, nicht

aber zwingend auf materielle Armut. So wurden etwa Schau- und Unterhaltungskiinst-
ler(innen) unabhéngig von ihren Einkiinften haufig als kojiki bezeichnet.
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Die Begriffswelt des Marginalen im mittelalterlichen Japan 15

schen 1264 und 1287 entstandenen Enzyklopidie Chiribukuro BE$% zitiert, die

gewohnlich als fritheste Quelle fiir jenen Terminus gilt:
Was bedeutet es eigentlich, wenn man die kiyome als eta bezeichnet? Hie-
Ben letztere nicht urspriinglich etori ifY? E bezeichnete wohl die Nah-
rung fiir Falken usw., die aus frischem Fleisch besteht und von diesen [den
etori] besorgt wurde. Durch Verschleifung sprach man das friihere efori
spiter eta aus, die Silben fo und ta wurden vertauscht, so daB man, efori
abkiirzend, statt efo schlieBlich efa sagte. Jene, die es nicht genauer wis-
sen. nennen sie auch rdsd; obgleich diese in Gestalt von Bettiern (kojiki)
erscheinen, die dem weltlichen Leben entsagt haben (shamon {9F), ent-
sprechen Betragen und Lebenswandel keineswegs dem von Ménchen. Sie
werden daher auch als “Ménche, die Tugend und Moral zuwiderhandeln™
(ransé &) bezeichnet. (...) Man nennt sie auch hinin, katai [Leprise]
und eta, und da die Menschen nicht mit ihnen verkehren und diese alle in
der gleichen Art auftreten, verwirrten sich die Begriffe, und man ordnete
das Wort hinin den eta zu. [Genauso verhilt es sich] wenn man rdso sagt,
wo es doch ransé heiBen miBte. (...) In Indien bezeichnet man Schlachter
(tosha [B %) als sendara [skr.: candala]; indem sie Tiere toten und ver-
kaufen, gleichen sie den verabscheuungswiirdigen eta.??

Einmal abgesehen von den Spekulationen des Verfassers iiber Etymologie
und Beschiftigung von eta, die spiter im Zusammenhang diskutiert werden, ist
hier zuniichst die Hervorhebung des den genannten Personengruppen gemein-
samen Merkmals interessant: Das Chiribukuro schildert diese als Geichtete
oder Verfemte, in jedem Fall marginalisierte Personen, mit denen die iibrige
Bevolkerung nicht verkehrte. Solcherart Meidung und Ausschluff vom gesell-
schaftlichen Verkehr (majiwaranu hito %2 \) ist im iibrigen von Niunoya als
entscheidendes Kennzeichen genannt worden, das fir simtliche mittelalterli-
chen hinin-Gruppen gilt.*® Zwar mag darin auch einer der Griinde licgen, war-
um die Unterscheidung zwischen den aufgelisteten Bezeichnungen den Zeitge-
nossen im einzelnen nicht geliufig war bzw. diese immer wieder verwechselt
wurden. Jedoch muB zugleich darauf verwiesen werden, daf in den Augen der
Verfasser solche moglicherweise gewerblichen, geographischen u.a. Unter-
schiede hinter der Tatsache zuriickstanden, daB es sich im Prinzip “um ein und
dieselbe Gattung” (onaji sama no mono nareba ...) von Personen handelte, de-
ren gemeinsame Merkmale ja gerade die AusschlieBung von der Gesellschaft
rechtfertigten.

29 Chiribukuro, 5. Abschnitt, Teil jinrin M A& zitiert in Morita Yoshinori: Chiisei senmin to
zatsugeiné no kenkyii. 5. Aufl. Yizankaku 1986. S. S0f.

30 Niunoya 1993:510f.
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16 Klaus Vollmer

3. Zu Topographie und Genese der shokue-Ideologie

Die Betrachtung der begrifflich durchaus heterogen erfaBten hinin-Gruppen als
Kollektiv 1iBt sich auch deutlich an einem topographischen Aspekt erkennen,
der seit dem Altertum mit der Diskriminierungsgeschichte eng verbunden ist:
Hinin bevolkern vor allem Regionen, die als marginal, als Grenz- oder Uber-
gangsbereiche bestimmt werden konnen und insbesondere in Opposition zu
iiberwiegend landwirtschaftlich genutzten und organisierten Gebieten stehen.
Orte, an denen hinin sich niederlassen oder aufhalten, sind demnach die groBen
Verkehrswege, StraBen, Grenz- und Poststationen, Briicken, in den Stadten ins-
besondere “Offentliche” Plitze wie etwa Mirkte und vor allem die trockenen
FluBbetten (kawara {7 Ji¥) und ihr Einzugsbereich, sowie die Hiigelbezirke (saka
) in den Randgebieten der Metropolen Kyoto und Nara.

Unbestritten ist auch ein weiteres Element, mit dem samtliche mittelalterli-
chen hinin-Gruppen in Verbindung gebracht werden: die mit dem Terminus ki-
yome umschriebene Funktion der “Reinigung”. Dieser Begriff muf in einem
denkbar umfassenden Sinne verstanden werden und enthilt magisch-religiose
Reinigungen im Sinne von Exorzismus und gliickverheiBenden Beschwérungen
ebenso wie die Reinhaltung von Gartenanlagen sowie die Entfernung von Ab-
fall, Unrat und Kadavern. Die zentrale Position der kiyome-Funktion als konsti-
tuierendes Element simtlicher mittelalterlicher hinin-Gruppen hatte bereits
Oyama Kyohei 1976 postuliert und damit eine Theorie entwickelt, die, mehr
noch als Kuroda Toshios hinin-Diskurs, das zentrale ideologische Element ge-
sellschaftlicher Ausgrenzung und Marginalisierung in der Vormoderne erfafite.
Niunoya hat anhand bislang unbekannter Quellen gezeigt, wie beispielsweise
Strafvollzug, Leichenverbrennung und Kadaververwertung und die damit je-
weils Beschiftigten jenseits aller gewerblichen Differenzen durch die Funktion
des kiyome und das oben genannte topographische Element koharent erfafit und
erklirt werden konnen.?! Es ist in diesem Sinne typisch, daB eine der bekannte-
sten Quellen fiir den Begriff kiyome, eine Erzihlung der Fujiwara no Nobuzane
(1176~ ca. 1265) zugeschriebenen Setsuwa-Sammlung Ima monogatari % ¥1a5
(ca. 1239/40), als Wohnort von kiyome eine Hiitte am FluBbett des Kamogawa
in Hohe der Ichijo-StraBe (ichijé kawara —3% i) nennt.32

Die Furcht vor der Beriihrung mit “unreinen” Phinomenen (kegare) entfalte-
te sich auf dem Hintergrund des vom Buddhismus rigoros behaupteten To-
tungsverbots und Tabuvorstellungen der einheimischen Religion seit dem Alter-
tum zu einem als shokue f§F& (wortl.: “Unreinheit beriihren”) bekannten, kom-
plexen ideologischen System, dessen Einzelheiten hier nicht dargestellt werden

31  Siche dazu ausfuhrlich Niunoya 1993:514ff., sowie ders.: Kebiishi. Chitsei no kegare to
kenryoku. (= Heibonsha sensho 102), Heibonsha 1986.

32 Ima monogatari in Gunsho ruijii Bd. 17, S. 457-481. S. 461, s.a. Burakushi yégo jiten:88f.
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konnen. Im Mittelpunkt dieses Denkens, das sich bis zur Mitte der Heian-Zeit
zu einer alle Lebensbereiche der hofischen Gesellschaft erfassenden Hybris
entwickelt hatte, stand vor allem die Furcht vor Beriihrung mit Blut und Tod, so
daB der Kontakt mit Toten und Sterbenden ebenso in temporirer
“Verunreinigung” der Betroffenen resultierte, wie Menstruation und vor allem
FleischgenuB. Wenn auch Tagebiicher, Ritualwerke und andere Schriften der
héfischen Sphire eine bestindige Verschirfung der shokue-1deologie im Ver-
laufe des Mittelalters nahelegen, muB jedoch zugleich vor iibereilten Schliissen
gewarnt werden: Wie Harada in einer ausfihrlichen Studie gezeigt hat, wirkten
Konsequenzen aus der Furcht vor Unreinheit primir auf Wertesystem und
Weltbild der adligen Oberschichten in den Zentralregionen.*? Schriftliche und
bildliche Quellen sowie neuere Erkenntnisse der mittelalterlichen Stadtarchio-
logie lassen etwa im Hinblick auf den FleischgenuB erkennen, daB dieses Wer-
tesystem eher die Ideologie einer “idealen Ordnung” reprisentierte, Lebensbe-
dingungen und tradierte Lebensweisen einzelner Gruppen oder Regionen indes
erheblich davon abwichen.3® Tagebuchquellen des 13. bis 16. Jahrhunderts, Ge-
schichten aus den Setsuwa-Sammlungen, periodisch an Monche und Nonnen
gerichtete Verbote und Appelle, sowie die von Schreinen crlassenen Meidungs-
gebote, die beim Verzehr des Fleisches von Hirsch, Wildschwein, Fuchs, Affe
oder Hund zu beachten waren, zeigen iibereinstimmend, daB selbst Adel und
Klerus wihrend des gesamten Mittelalters an der Sitte gelegentlichen Fleisch-
genusses festhielten.?S Auf diese Widerspriiche und eine besondere Ambivalenz
des buddhistisch beeinfluten Diskurses sei hier nur am Rande hingewiesen:
wenn auch die Macht buddhistischer Gebote zur Entfaltung der shokue-ldeolo-
gie erheblich beitrugen, wurden doch von den Griindern der Jédo-Schulen in der
Kamakura-Zeit etwa das Tabu des Fleischgenusses auf dem Hintergrund eines
radikalen, ganz auf Amida gerichteten Erlosungsglaubens vollkommen umin-
terpretiert und die Taburegelungen insgesamt in Frage gestellt. In diesem Zu-
sammenhang miissen insbesondere Shinran (1174-1268) und Nichiren (1222~
1282) genannt werden. Ihre Mission wandte sich gerade an solche Gruppen,
deren Geringschitzung sich aufgrund der shokue-ldeologie bereits formiert
hatte.36 Schon das Konjaku monogatari aus der spiten Heian-Zeit enthilt Ge-

33 Siche dazu Harada Nobuo: Rekishi no naka no kome to niku. Tabemono to tennd, sabetsu, (=
Heibonsha sensho 147). Heibonsha 1993. S. 185ff. u. passim.

34  Ebd. 91-129 u. passim.

35 Harada (1993:98.) listet alle relevanten Erzahlungen des Konjaku monogatari %58
und anderer Setsuwa-Sammlungen auf, ferner die en rechenden Erlasse verschiedenster
Schreine und zitiert u.a. die Schriften Meigetsuki %ﬁg und Hyakurenshé B 849. In dem
japanisch-curopdischen Kulturvergleich von Luis Frois aus dem 16. Jahrhundert (ebd. 117)
heibt es: “Nach auBen hin sagen die Kleriker, dap sie weder Fleisch noch Fisch essen. Doch
insgeheim essen sic beinahe alles!” (Luis Frois: Nihon okoku ki, Nichid bunka hikaku. Ubers.
v. Okada Masao u.a. Iwanami shoten 1965).

36 Siehe dazu Harada 1993:192-202.
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schichten iiber Pferde- und Rindfleisch verzehrende sog. etori hoshi B IR 6,
die dennoch aufgrund ihres Vertrauens in die Wirkungen des nenbutsu ;44 die
Wiedergeburt im “Reinen Land” erreichen.?’

Dennoch: Gleichsam wie eine groBe, unsichtbare Bewegung fiihrt die Ver-
ankerung der shokue-Ideologie in der heian-zeitlichen Gesellschaft zur Konzen-
trierung der als “unrein” (kegare) gefiirchteten Phinomene an bestimmten Or-
ten. Zugleich mit einer spezifischen Topographie des kegare manifestiert sich
im 10. und 11. Jahrhundert der grobe UmriB eines “Standes”, fiir den der Begriff
hinin geprigt wird. Kranke, Waise, Verarmte, Striflinge u.a. werden von nun an
nicht mehr nur als marginal aufgrund ihrer jeweiligen individuellen sozialen
Kennzeichen (Krankheit, Armut, gesetzwidriges Handeln etc.) betrachtet, son-
dern zugleich als von “Unreinheit” betroffene hinin klassifiziert. Bei der Orga-
nisierung solcher Ausgrenzung spielt, wie bereits gesagt, der topographische
Faktor eine erkennbar groBe Rolle: Seit der Mitte der Heian-Zeit werden die
trockenen FluBbetten und ihre Randgebiete (kawara) Symbol und Ausdruck des
shokue-Denkens.?8

Niunoya hat an vielfiltigem Quellenmaterial die Parallelitit der Ereignisse
gezeigt: So werden schon im 10. Jahrhundert zahlreiche Friedhdfe von den ber-
gigen Randregionen in die kawara der Hauptstadt verlegt, wo seit dem 11. Jahr-
hundert auch erstmals Exekutionen durchgefiihrt werden; zuvor hatten die
Marktplitze als Richtstitten gedient.?? Gleichzeitig werden Strafgefangene seit
dem 10. Jahrhundert zum Ziel spezieller Almosengaben (hinin segyo 3¢ AJE47),
die ihre Einstufung als hinin verdeutlichen. Auch galt jetzt z.B. Diebesgut,
ebenso wie alles, was der Inhaftierte besessen hatte, als “verunreinigt” und wur-
de von der Strafverfolgungsbehorde (kebiishiché ¥IEEEIT) in Besitz ge-
nommen und nicht mehr wie friiher an das GroBkanzleramt (daijokan KBE)
zur Verwendung weitergeleitet. Ohnhehin wird im ProzeB der Abtretung we-
sentlicher Funktionen der ritsuryd-zeitlichen Justiz- und Verfolgungsbehorde
(gyobusho JHI#B44) an die neu geschaffenen Organe des kebiishiché eine Ent-
wicklung erblickt, die mit der Durchsetzung und Institutionalisierung der shoku-
e-ldeologie in Zusammenhang steht. Der Behorde unterstanden namlich auch
Hilfskrifte, die sich im wesentlichen aus ehemaligen Kriminellen und freigelas-
senen Hiftlingen (hémen J{ %) rekrutierten, deren Spezialkenntnisse man sich
staatlicherseits zunutze machte. Unter Aufsicht des kebiishiché fiihrten sie ne-
ben Aufgaben in Strafverfolgung und Exekution auch “Reinigungsarbeiten”

37 Beispiele in ebd. 187f., s.a. Nihon koten bungaku zenshit, Bd. 22. S. 102ff.

38 Finen niitzlichen Uberblick iiber die Geschichte der kawara als Lebensraum verschiedener
Gruppen liefert auch Morita 1986:11-35.

39 Sifchc dazu ausfihrlich Niunoya 1993:521,515. Der Autor nennt in Anlehnung an Kuroda
Hideo (“Kubi wo kakern.” Gekkan hyakka No. 310 (1988)) als friihesten Beleg eine Tage-

buchquelle von 1063 (Kdhei 6/2/16), in der als Richtplatz das trockene FluBbett des Kamo-
gawa in Hohe der Shijo-StraBe angegeben wird.
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(kiyome) durch und wurden seit dem 11. Jahrhundert nicht mehr allein als
hémen (“Freigelassene”), sondern auch als hinin bezeichnet.4?

Es ist an dieser Stelle aber darauf hinzuweisen, daB die Funktion der kawara
als Begriibnisstitten und Ort des Todes offenbar dlteren Datums ist als die Insti-
tutionalisierung der shokue-Ideologie. Diese traditionelle Funktion machte die
FluBbetten und ihre Randzonen jedoch seit der Mitte der Heian-Zeit zu einer
idealen Projektionsfliche fiir die Abscheu vor “Unreinheit”, die sich solcherart
bannen und raumlich fixieren lieB.

Das Shokunihongi $i H 7 verzeichnet schon fiir die erste Hilfte des 9. Jahr-
hunderts die Verbrennung mehrerer Tausend Totenschidel in den kawara
Kyotos. Es ist nun interessant, daB der Befehl zur Durchfiihrung der Kremation
an den FluBbetten von Katsuragawa bzw. Kamogawa an die Bewohner der bei-
den Armenhospitiler (hidenin 35H ) der Hauptstadt erging, die als Leprosa-
rien, Asyl, Kranken- und Waisenhauser fungierten und in der Nihe der Fliisse
lagen.#! Der Eintrag des Shokunihongi fiir das Jahr 843 (Showa 10) bezeichnet
die Insassen der Hospitiler jedoch lediglich nach “objektiven” Kriterien als “die
Kranken und Armen des Ostlichen und westlichen Hospitals™ (higashi, nishi
hiden no byésha oyobi hinkyiisha WIEIERIZ 1REHERATH), erst seit im
10. Jahrhundert die FluBbetten zum Synonym der durch das shokue-Denken
geschiirten Furcht vor “Unreinheit” geworden waren, galten auch die Bewohner
der Armenhospitiler als hinin und wurden als solche Zielgruppe der periodisch
angeordneten offentlichen Almosengaben.#2 In dem MaBe, wie sich die kawara
zur Begribnis- oder Verbrennungsstitte von Toten schlechthin entwickelten,
diirften sich die damit verbundenen Titigkeiten als typische hinin-Gewerbe
herauskristallisiert haben, die neben anderen Beschiftigungen nach und nach
auch von den Bewohnern der Armenhospitiler gewissermafen professionell
ausgeiibt wurden. So bedeutet die Konzentration und Verbannung von kegare an
die trockenen FluBbetten zugleich auch deren Genese als soziodkonomische
Basis einer Vielzahl von Gewerben, die als “unrein” gefiirchtet und verachtet
wurden.

Abgesehen von ihrer Funktion als Stitte der Exekution und Leichenverbren-
nung, waren die kawara seit dem Altertum noch aus einem weiteren Grund mit
dem Tod assoziiert. In einer Verordnung aus dem Jahr 871 (Jogan 13), die im

40 Ebd. S16ff. Es ist jedoch im Hinblick auf die Vorgeschichte der Formierung des shokue-
Denkens interessant, daB bereits seit weit friiherer Zeit der Bau von Strafen und Briicken,
sowie die Reinigung des Palastes und vor allem seiner Teichanlagen zu den Zwangsaufgaben
der Straflinge gehorten.

41 Das Sakeiki JEARS2 berichtet brigens in einem Eintrag fiir das Jahr 1017 (Kannin 1/7/2),
daB durch Hochwasser des Kamogawa 300 Insassen eines der Armenhospitaler ertrunken
seien (s. Nagahara Keiji: “The Medieval Origins of the efa-hinin." Journal of Japanese Stu-
dies Vol. 5, No. 2 (1979). S. 385-403. S. 388).

42 Quellenangaben und -zitate bei Niunoya 1993:520f,
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18 Klaus Vollmer

schichten iiber Pferde- und Rindfleisch verzehrende sog. etori hoshi B HL R,
die dennoch aufgrund ihres Vertrauens in die Wirkungen des nenbutsu ;&4 die
Wiedergeburt im “Reinen Land” erreichen.’

Dennoch: Gleichsam wie eine groBe, unsichtbare Bewegung fiihrt die Ver-
ankerung der shokue-Ideologie in der heian-zeitlichen Gesellschaft zur Konzen-
trierung der als “unrein” (kegare) gefiirchteten Phinomene an bestimmten Or-
ten. Zugleich mit einer spezifischen Topographie des kegare manifestiert sich
im 10. und 11. Jahrhundert der grobe UmriB eines “Standes”, fiir den der Begriff
hinin geprigt wird. Kranke, Waise, Verarmte, Striflinge u.a. werden von nun an
nicht mehr nur als marginal aufgrund ihrer jeweiligen individuellen sozialen
Kennzeichen (Krankheit, Armut, gesetzwidriges Handeln etc.) betrachtet, son-
dern zugleich als von “Unreinheit” betroffene hinin Klassifiziert. Bei der Orga-
nisierung solcher Ausgrenzung spielt, wie bereits gesagt, der topographische
Faktor eine erkennbar groBe Rolle: Seit der Mitte der Heian-Zeit werden die
trockenen FluBbetten und ihre Randgebiete (kawara) Symbol und Ausdruck des
shokue-Denkens 8

Niunoya hat an vielfiltigem Quellenmaterial die Parallelitdt der Ereignisse
gezeigt: So werden schon im 10. Jahrhundert zahlreiche Friedhofe von den ber-
gigen Randregionen in die kawara der Hauptstadt verlegt, wo seit dem 11. Jahr-
hundert auch erstmals Exekutionen durchgefiihrt werden; zuvor hatten die
Marktplitze als Richtstitten gedient.>® Gleichzeitig werden Strafgefangene seit
dem 10. Jahrhundert zum Ziel spezieller Almosengaben (hinin segyo 3F A JEAT),
die ihre Einstufung als hinin verdeutlichen. Auch galt jetzt z.B. Diebesgut,
ebenso wie alles, was der Inhaftierte besessen hatte, als “verunreinigt” und wur-
de von der Strafverfolgungsbehorde (kebiishiché BEFFIE(EIT) in Besitz ge-
nommen und nicht mehr wie friiher an das GroBkanzleramt (daijokan KEUE)
zur Verwendung weitergeleitet, Ohnhehin wird im Prozel der Abtretung we-
sentlicher Funktionen der ritsuryd-zeitlichen Justiz- und Verfolgungsbehorde
(gyobushé FIEP44) an die neu geschaffenen Organe des kebiishicho eine Ent-
wicklung erblickt, die mit der Durchsetzung und Institutionalisierung der shoku-
e-ldeologie in Zusammenhang steht. Der Behorde unterstanden namlich auch
Hilfskriifte, die sich im wesentlichen aus ehemaligen Kriminellen und freigelas-
senen Hiftlingen (homen J{ %) rekrutierten, deren Spezialkenntnisse man sich
staatlicherseits zunutze machte. Unter Aufsicht des kebiishiché fithrten sie ne-
ben Aufgaben in Strafverfolgung und Exekution auch “Reinigungsarbeiten”

37 Beispicle in ebd. 187f., s.a. Nihon koten bungaku zenshi, Bd. 22. S. 102ff.

38 Einen niitzlichen Uberblick iiber die Geschichte der kawara als Lebensraum verschiedener
Gruppen liefert auch Morita 1986:11-35.

39  Siche dazu ausfiihrlich Niunoya 1993:521,515. Der Autor nennt in Anlehnung an Kuroda
Hideo (“Kubi wo kakern.” Gekkan hyakka No. 310 (1988)) als frithesten Beleg eine Tage-

buchquelle von 1063 (Kohei 6/2/16), in der als Richtplatz das trockene FluBbett des Kamo-
gawa in Hohe der Shijo-Strae angegeben wird.
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(kiyome) durch und wurden seit dem 11. Jahrhundert nicht mehr allein als
homen (“Freigelassene”), sondern auch als hinin bezeichnet.*?

Es ist an dieser Stelle aber darauf hinzuweisen, daB die Funktion der kawara
als Begribnisstiitten und Ort des Todes offenbar ilteren Datums ist als die Insti-
tutionalisierung der shokue-Ideologie. Diese traditionelle Funktion machte die
FluBbetten und ihre Randzonen jedoch seit der Mitte der Heian-Zeit zu einer
idealen Projektionsfliche fiir die Abscheu vor “Unreinheit”, die sich solcherart
bannen und rdumlich fixieren lieB.

Das Shokunihongi $ H A verzeichnet schon fiir die erste Hilfte des 9. Jahr-
hunderts die Verbrennung mehrerer Tausend Totenschidel in den kawara
Kyotos. Es ist nun interessant, daB der Befehl zur Durchfithrung der Kremation
an den FluBbetten von Katsuragawa bzw. Kamogawa an die Bewohner der bei-
den Armenhospitiler (hidenin #£H %) der Hauptstadt erging, die als Leprosa-
rien, Asyl, Kranken- und Waisenhauser fungierten und in der Nihe der Fliisse
lagen.*! Der Eintrag des Shokunihongi fiir das Jahr 843 (Showa 10) bezeichnet
die Insassen der Hospitiler jedoch lediglich nach “objektiven” Kriterien als “die
Kranken und Armen des Ostlichen und westlichen Hospitals™ (higashi, nishi
hiden no byésha oyobi hinkyiisha HPEAEHIZ R E R AEH), erst seit im
10. Jahrhundert die FluBbetten zum Synonym der durch das shokue-Denken
geschiirten Furcht vor “Unreinheit” geworden waren, galten auch die Bewohner
der Armenhospitiler als kinin und wurden als solche Zielgruppe der periodisch
angeordneten offentlichen Almosengaben.#? In dem Mabe, wie sich dic kawara
zur Begribnis- oder Verbrennungsstitte von Toten schlechthin entwickelten,
diirften sich die damit verbundenen Titigkeiten als typische hinin-Gewerbe
herauskristallisiert haben, die neben anderen Beschiftigungen nach und nach
auch von den Bewohnern der Armenhospitiler gewissermaben professionell
ausgeiibt wurden. So bedeutet die Konzentration und Verbannung von kegare an
die trockenen FluBbetten zugleich auch deren Genese als soziodokonomische
Basis einer Vielzahl von Gewerben, die als “unrein” gefiirchtet und verachtet
wurden.

Abgesehen von ihrer Funktion als Statte der Exekution und Leichenverbren-
nung, waren die kawara seit dem Altertum noch aus einem weiteren Grund mit
dem Tod assoziiert. In einer Verordnung aus dem Jahr 871 (Jogan 13), die im

40 Ebd. S16ff. Es ist jedoch im Hinblick auf die Vorgeschichte der Formierung des shokue-
Denkens interessant, daB bereits seit weit fruherer Zeit der Bau von StraBen und Briicken,
sowie die Reinigung des Palastes und vor allem sciner Teichanlagen zu den Zwangsaufgaben
der Striflinge gehorten.

41 Das Sakeiki JEE222 berichtet iibrigens in einem Eintrag fiir das Jahr 1017 (Kannin 1/7/2),
daB durch Hochwasser des Kamogawa 300 Insassen eines det Armenhospitidler ertrunken
seien (s. Nagahara Keiji: “The Medieval Origins of the eta-hinin.” Journal of Japanese Stu-
dies Vol. 5, No. 2 (1979). S. 385-403. S. 388).

42 Quellenangaben und -zitate bei Niunoya 1993:520f.
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Ruiju sandaikyaku %2 ={t4E verzeichnet ist, wird hervorgehoben, daB die
FluBbetten und ihre Randgebiete sowohl als Friedhofe der biuerlichen Bevolke-
rung wie auch als ihre Viehweiden dienten; die Nutzung der kawara als Weide
und Bestattungsplatz gilt als charakteristisch fiir das 9. Jahrhundert.*3 Diese In-
formation liefert einen Anhaltspunkt dafiir, warum die FluBbetten friihzeitig
auch mit den Titigkeiten des Schlachtens und Abdeckens in Verbindung ge-
bracht wurden, ja der erstmals fiir das Jahr 1016 (Chéwa 5/1/2) im Sakeiki
#-#%30 (Tagebuch des Minamoto no Tsuneyori) belegte Terminus “Menschen
der FluBbetten” (kawaranin (i \) explizit im Zusammenhang der Héutung
und Verwertung eines Rinderkadavers auftaucht.* Ein nicht geringer Teil der an
den FluBbetten lebenden Bevolkerung diirfte daher seit frither Zeit mit der Ver-
arbeitung des auf der Weide verendeten Viehs beschiftigt gewesen sein. Einer
Notiz des Engishiki #E¥ 3 (friihes 10. Jh.) folgend, wurde einer Gruppe von
Personen, die siidlich des Kamo-Schreins an einem weitldufigen, von den Fliis-
sen Kamogawa und Takanogawa gebildeten kawara lebten, aufgrund der Nihe
zum Schrein der Aufenthalt dort verboten, offenbar, weil eine Verunreinigung
der Schreinanlage befiirchtet wurde.*s Auch wenn die Bemerkung keine weite-
ren Griinde fiir die von dieser Gruppe ausgehende Gefahr nennt, konnte aus
ihrer Bezeichnung als ransé und tosha (wortl. “Schlachter”) gefolgert werden,
daB Schlachtung und Fleischverarbeitung zu den Titigkeiten eines Teils der
Gruppe gehorte. Niunoya hilt es fiir wahrscheinlich, daf§ der Terminus ransé
auf Bewohner der Armenhospitiler oder andere Verfemte verweist, die hiufig
mit den Attributen des Klerus auftraten und seit dem 11. Jahrhundert systema-
tisch die Funktion der Leichenverbrennung und -beseitigung iibernommen hat-
ten. Es sei hier daran erinnert, daB beide Termini auch in der oben zitierten Pas-
sage zur Ableitung des eta-Begriffes im frithmittelalterlichen Chiribukuro ge-
nannt werden, wobei seine Autoren auf den synonymen Gebrauch der Worte efa
und ransé bzw. rosé als Beleg fiir die zeitgendssische Begriffsverwirrung be-
ziiglich verachteter Randgruppen hingewiesen hatten.

DaB der Kontext dieses ersten Belegs fiir den Begriff kawaranin aber nicht
dazu fiihren darf, bereits hier fritheste Spuren eines als kawaranin oder kawara
no mono bezeichneten, allein auf Abdeckerei spezialisierten Gewerbes zu er-
blicken, zeigt eine Notiz des Hydbanki SL#ii¢ aus dem Jahr 1154 (Ninpei
4/4/1). Dort heiBt es, dall man sog. kawara héshi ] JJR#:6M auch herbeiholte, um
einen Todkranken aus dem Viertel zu schaffen.®® Es liegt nahe, diese kawara
héshi mit der oben als Aufgabe der Armenhospitiler beschriebenen Fiirsorge fiir
Sterbende bzw. der Verbrennung von Toten in Verbindung zu bringen. Die mit

43  Ebd. 5231

44 Zitert in cbd. 524,

45  Zitiert in ebd. 520, s.a. Nagahara 1979:390.
46 Zitiert in Niunoya 1993:523,
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dem Wort kawara gebildeten Begriffe zur Bezeichnung bestimmter Personen-
gruppen deuten also stets auf ein ganzes Spektrum von “Berufen” und zeigen
vor allem, daB bereits zu Beginn des Mittelalters der Diskurs iiber “unreine”
Gewerbe weitgehend von der Projektion der Furcht vor kegare auf die spezifi-
sche Topographie der kawara dominiert wurde.

4, Kawaramono und eta

Die jiingste Forschung hat trotz des relativ spirlichen Quellenmaterials beziig-
lich mittelalterlicher kawaramono (auch kawara no mono {JJit N#) ihre ge-
werbliche Vielfalt als charakteristisches Phinomen bestitigen konnen. Yokoi
nennt folgende Beispiele fiir Beschiftigungen von kawaramono:

Reinigung und Unratbeseitigung, Brunnen- und Gewisserreinigung, Brun-
nengriberei, Gartenbau und -gestaltung, Schlachterei, Bearbeitung von Hiuten
und Fellen, Hundefiihrer bei Jagd und Jagdspielen (z.B. Hundeaufseher bei der
inuoumono F3&% Hundejagd), Pferdearzt, verschiedene handwerkliche Titig-
keiten (Herstellung von Hanfsehnen fiir Bogen, Pfeilfiederung, Firberei, Mau-
rerarbeiten, Verfertigung verschiedener Gerite aus Bambus bzw. Rohr), Trans-
portarbeiten, Ordonnanzaufgaben (Boten- und Kundschafterdienste), Aufgaben
im Strafvollzug usw.*’

Kawaramono verrichteten diese und wohl noch andere Ttigkeiten hiufig als
Tagelohner und im Auftrag von Hof- und Schwertadelsfamilien bzw. Tempeln
und Schreinen, die sie fiir verschiedenste Dienste rekrutierten. Ein betrichtli-
cher Teil dieser Arbeiten fillt unter die Kategorie “Reinigung” (kiyome) und
bezieht sich damit auf die Entfernung der als “yerunreinigend” gefiirchteten
Gegenstinde in Schrein-, Tempel- oder Palastanlagen.*8 Wie bereits angedeutet,
kann die Ausiibung solcher Titigkeiten nur unzureichend allein aus dkonomi-
scher Perspektive verstanden werden. Zurecht hat die Forschung in letzter Zeit
dic magisch-religiose Komponente der genannten Aufgaben betont, so daB ka-
waramono nicht nur als unterste, mittellose Schicht der mittelalterlichen Gesell-
schaft, sondern auch als Spezialisten und “Fachpersonal” fiir rituelle Reinheit
gesehen werden mussen. Beispielsweise ist so die Reinhaltung der kiinstlichen
Gartenanlagen der hauptstidtischen Oberschichten zugleich als Aufrechterhal-
tung der in diesen Anlagen prasenten zeremoniellen Ordnung (hare §§i1) zu
interpretieren, die durch periodische Reinigung vor schidigenden Kriften ge-

47 Siehe den Eintrag kawaramono in Burakushi yégo jiten:78f. i

48 Es ist in diesem Zusammenhang interessant, daBl das Sanjiiniban shokunin utaawase =T
— % A F 4 (Ende des 15. Jh.) in seiner Darstellung verschiedener Gewerbe dem “Gart-
ner’ (niwahaki éﬁ) die Worte kiyomu {# {3 (reinigen), asagiyome Bl (‘Morgenreini-
gung’) und harau $h 73 (reinigen bzw. durch Beschworung bannen) als professions-
spezifisches Vokabular zuschreibt (Text in Iwasaki Kae / Hasegawa Nobuyoshi / Yamamoto
Yuiitsu: Shokunin utaawase sogé sakuin. Kyoto: Akao shdbundd 1982, S. 104f.,115).
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schiitzt wurde. Ahnliches diirfte auf die ErschlieBung und Reinigung von Quel-
len und Teichen durch kawaramono zutreffen, die fiir die Trinkwasserversor-
gung der Bevélkerung von groBter Bedeutung waren. Auch andere der genann-
ten Titigkeiten besaBen nach Meinung der Forschung besondere, magische
Aspekte, die bislang jedoch noch nicht hinreichend verstanden bzw. erforschit
worden sind.*

Inwieweit die gesellschaftliche Marginalisierung der kawaramono im Spiit-
mittelalter bereits in massive Diskriminierung umgeschlagen war, 1dBt sich aus
den bislang bekannten Quellen nicht eindeutig ersehen.

Wiihrend das Kennaiki # M0 (Tagebuch des Madenokdji Tokifusa, 1394
1457) in einem auf 1428 (Shoché 1/6/10) datierten Eintrag vermerkt, da man
kawaramono aufgrund ihrer hochgradigen Unreinheit nicht mehr fiir Arbeiten in
den kaiserlichen Giirten zulasse und stattdessen anderes Dienstpersonal (in die-
sem Fall sog. sanjo no mono) gerufen habe, zeigen jiingere Quellen, daB die
sog. “Bewohner der FluBbetten” durchaus noch Zugang zum Kaiserpalast hat-
ten;’* andere Dokumente deuten gleichfalls darauf hin, dal kawaramono noch
zu Beginn des 16. Jahrhunderts im Zusammenhang von gerichtlichen Auseinan-
dersetzungen nicht aufgrund ihrer Herkunft oder Beschiftigung benachteiligt
wurden.3! Im Hinblick auf die Gartengestaltung ist schlieBlich die Funktion der
kawaramono als “Steinsetzer” in den Trockenlandschaftsgirten der Zen-Kloster
im 15. Jahrhundert hervorzuheben. Als sog. senzui kawaramono /KR4
wurden sie von den Abten wegen ihres Wissens um Herkunft und Beschaf-
fungsmoglichkeiten besonderer Steine geschiitzt, Kenntnisse, die offensichtlich
aus der langjihrigen Vertrautheit mit ihrem spezifischen Lebensraum herrithr-
ten.52

Auch die 6xonomischen Verhiltnisse von kawaramono, auf die in diesem
Beitrag nicht detaillierter eingegangen werden soll, lassen keine einheitliche
Aussage zu. Wihrend ein Teil dieser Bevolkerungsgruppe wohl als “Lumpen-
proletariat” des Mittelalters zu betrachten ist,>* haben detaillierte Studien zur
Bodenverteilung und -verfassung einzelner shoen #[& ergeben, daBl kawaramo-
no auch Land besaBen und bearbeiteten.”® Wie Watanabe Hiroshi etwa fiir die

49  Siche dazu Burakushi yégo jiten:80, 214f, und die dort angegebene Literatur.

S50 Zitiert in Koyama 1985:193, dort auch weitere Quellen.

51 Yokoi (in Burakushi yégo jiten:79) zitiert eine auf 1516 datierte Rechtsquelle des bakufit.

52 Der Steinsetzer Zenami erwarb sich trotz seiner Herkunft als senzui kawaramono die beson-
dere Gunst des 8. Ashikaga-Shdguns Yoshimasa (1435-1490), s. dazu Morita 1986:29, u.a.
aus gartengeschichtlicher Sicht auch Karl Hennig: Der Karesansui-Garten als Ausdruck der

Kultur der Muromachi-Zeit. (= Milleilungen der Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde
Ostasiens (MOAG) Bd. 92). Hamburg: OAG 1982,

53 Soetwa Morita 1986:57f.
54 Siehe dazu ebd. 30f.
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den Tempeln des Koyasan unterstehende Domine Natenoshé in der Provinz Kii
gezeigt hal, iiberstieg die durchschnittliche GroBe der von kawaramono pro
Kopf bearbeiteten Bodenfliche die der biuerlichen Bevolkerung zum Teil be-
irichtlich.5S Moglicherweise ist dieser Befund aus der alten Tradition der Be-
siedlung einer marginalen und unwirtlichen Topographie zu erkliren. Es ist
nicht unwahrscheinlich, daB kawaramono im Spitmittelalter den von ihnen be-
wohnten Lebensraum durch Kultivierung und ErschlieBung von Od-, Sumpf-
und Schwemmland partiell in landwirtschaftlich nutzbares Ackerland verwan-
delt hatten. In diesem Zusammenhang ist von der Forschung auf jene Projekte
und Titigkeiten aufmerksam gemacht worden, fiir die traditionell verschiedene
hinin-Gruppen herangezogen wurden und die mehr oder weniger enge Verbin-
dungen zu ErschlieBungs- und Kultivierungsarbeiten aufweisen. Hier wiren der
Bau von Bewisserungsanlagen und -teichen, Brunnengriaberei und
_erschlieBung, ferner Erd- und Bauarbeiten zu nennen.’® Am Rande sei auch er-
wihnt, daB eine Vielzahl von ansonsten sehr heterogenen Gewerben sich wie-
derum durch den topographischen Aspekt als einheitliche Gruppe erfassen las-
sen. Viele Beschiftigungen basierten auf den natiirlichen Resourcen ihres Le-
bensraumes: AuBer den Gerbern bendtigten beispielsweise auch Firber (aoya)
grofie Wassermengen, Reinigungspersonal (kiyome) verwendete an den FluBbet-
ten reichlich vorhandene Rohstoffe wie Binsen oder Bambus zur Herstellung
von Besen u.a. Gerit.

Trotz der vergleichsweise diirftigen Quellenlage beziiglich marginalisierter
Bevdlkerungsschichten im Mittelalter, zeigen auch diese Thesen zum Landbe-
sitz von kawaramono, da ihr konomischer und gewerblicher Hintergrund nur
als offensichtlich duBerst heterogen zu bezeichnen ist.

5. Eta — der Begriff und seine Geschichte

Es ist auffallig, daB sich im Spitmittelalter die Konvention durchsetzt, die Be-
zeichnung kawaramono regelmiBig gemeinsam mit dem Begriff eta zu verwen-
den, so daB beide Worte annihernd synonyme Bedeutung erlangen. Die Gleich-
setzung der beiden Termini (eta — kawara(no)mono) findet sich etwa in simtli-
chen Versionen der im spiten 15. Jahrhundert entstandenen setsuyoshi-Lexika
(3 Fil ), gleichfalls in den Enzyklopidien Kagakushs T4 (1444, Bunan 1),
Ainosho 158555 (1446, Bunnan 3) und Jinten ainosho BEEIBEESS (1532, Ten-

55 Watanabe Hiroshi: Mikaiho buraku no keisei to tenka. Yoshikawa kdbunkan 1977, zitiert in
Koyama 1985:182ff. In dem in der Domine gelegenen Dorf Nakamura hielten kawaramono
z.B. 15% der Bearbeitungsrechte (sakushiki ﬂ"i%); die durchschnittliche Fliche pro Kopf
betrug bei den kawaramono 2.3 tan, die der iibrigen baverlichen Bevolkerung 1,5 tan. Auch
andere hinin-Gruppen wie etwa shuku no mono und sanjo no mono hatten im Spatmittelalter
Rechte an Grund und Boden, jedoch in deutlich geringerem Umfang.

56 Siche dazu Koyama 1985:185f.
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mon 1), ferner gibt auch Rodriguez in seinem zu Beginn des 17. Jahrhunderts
entstandenen Werk Arte da Lingua de Iapam als Synonym fiir kawarano mono,
die er als eine der “Sieben Bettlergruppen™ (shichi kojiki 1 'Z ) Japans auf-
zihlt, den Begriff eta (hier: yerta) an.>” Die oben genannte Passage des Kennai-
ki, in der kawaramono das Betreten des Palastes verboten wird, ist in ihrem
Wortgebrauch in diesem Sinne als durchaus typisch zu bezeichnen; dort heiBt
es:

DaB die Bewohner der FluBbetten, die als eta duberst verunreinigt sind

(kawara mono, eta koto nari), auf GeheiB in den Palast eintreten, um bei

[der Reinigung] der Steine und Biume im kaiserlichen Garten zu dienen,

ist unangemessen (shikaru bekarazaru), da sie unreine Personen sind (fujo

no mono) ANi 2 #; [diese Gewohnheit] wurde daher seit vergangenem

Jahr [1427] unterbunden, und man rief [stattdessen] das in den “zer-

streuten Siedlungen” (sanjo) wohnende Dienstpersonal, d.h. die shomonji

[genannten Wahrsager und Unterhaltungskiinstler] (sanjo mono, shomonji

koto nari)>®

Die Parallelitit der Diktion macht hinreichend deutlich, dal ebenso wie der
topographisch bestimmte Begriff sanjo mono (s.0.) durch den zahlreiche Titig-
keiten umfassenden Gewerbenamen shomonji erganzt wird, auch der Terminus
eta hier als ausgeiibtes Gewerbe der kawaramono verstanden wurde. Die For-
schung hat diese Textstelle aufgrund der darin sichtbaren besonderen Verach-
tung von kawaramono als Indiz fiir interne Machtkimpfe innerhalb spitmittelal-
terlicher hinin-Gruppen bewerten wollen. Tatsichlich sind zwar Auseinander-
setzungen um alte Privilegien verschiedener hinin-Fraktionen iiberliefert, insbe-
sondere Konflikte um Hoheitsrechte iiber Plitze, an denen traditionell Almosen-
sammlungen durchgefiihrt wurden. Es sind auch Streitigkeiten zwischen ka-
waramono una den unter dem Namen inu jinin R A bekannten, dem Gion-
Schrein unterstehenden hinin um die Durchfiihrung von Totenverbrennungen
bekannt, ferner heftige Auseinandersetzungen um die Wahrnehmung von Auf-
gaben im Strafvollzug, so daB hinter diesen Ereignissen durchaus der Aufstieg
der kawaramono zu einer der fiihrenden hinin-Fraktionen im Spitmittelalter
vermutet werden konnte, die den EinfluB bisher michtiger Gruppen zuriick-
driingte.?

Wie allerdings die internen Machtkdmpfe verschiedener hinin-Gruppen mit
der eindeutig aus den Begriindungszusamnmenhingen der shokue-Ideologie
konstruierten AusschlieBung der kawaramono von Arbeiten in der kaiserlichen
Residenz in Verbindung zu bringen ist, bleibt fraglich. Dieses Problem soll hier
jedoch nicht weiter verfolgt werden.

57 Samuiche Quellen zitiert in Morita 1986:53f., s.a. Burakushi yogo jiten:78ff., 146.
58 Kennaiki zitiert in Koyama 1985:193, s. auch Morita 1986:52.
59 Siche dazu Koyama 1985:1931. und die dort angegebenen Literaturhinweise.
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Stattdessen mochte ich auf die Widerspriiche aufmerksam machen, die sich
aus dem synonymischen Gebrauch der Begriffe eta und kawaramono im Mit-
telalter ergeben.

Die bisherige Analyse hatte gezeigt, daB der Terminus kawaramono auf eine
Fiille von Titigkeiten verweist; seine Gleichsetzung mit dem Begriff efa 1Bt
vermuten. daB auch dieser sich kaum im Sinne eines einheitlichen Gewerbes
definieren 1dBt. Die Passage des Kennaiki deutet auf die Beschiftigung von eta
im Bereich von Gartenbau und -reinigung (kiyome), andere Tagebuchquellen
aus dem 14. und frithen 15. Jahrhundert, wie z.B. das Moromoriki Bl STEC, nen-
nen efa als Ausfiihrende von Mauer- und Putzarbeiten, sowie als Brunnengraber
und Ordnungskrifte bei Schreinfesten.®?

Dieser Befund ist deshalb bemerkenswert, weil die gewerbliche Vielfalt der
mit eta bezeichneten Beschiftigungen in deutlichem Widerspruch zum Diskurs
iiber die Etymologie dieses Begriffes steht, der seit der zweiten Hilfte des
13. Jahrhunderts in Enzyklopidien und Worterbiichern entfaltet wird.

Beginnend mit dem Chiribukuro (s.0.) wird der Terminus eta stets als Ver-
schleifung bzw. Abwandelung des Begriffes efori betrachtet, ein Wort, das sei-
nerseits eine bestimmte “Berufsgruppe” im japanischen Altertum bezeichnete.
Kurz gesagt, oblag es den der héfischen Jagdfalken-Behorde (takatsukasa & 7])
unterstehenden etori bis zum 9. Jahrhundert hauptsichlich, bei der Beschaffung
von frischer Nahrung fiir die kaiserlichen Falken und Jagdhunde und bei ihrer
Haltung behilflich zu sein. Mit dem Hinweis auf die etori 1iBt das Chiribukuro
noch Spuren der Lektiire des Wamyoruijushé 2% U265 (931-938 kompiliert)
erkennen, in dem die offenbar durch festlindische Texte iiberlieferte Gewerbe-
bezeichnung “Schlachter” (tosha J& 3%, toji & L) erstmals mit dem japanischen
Wort etori 85I} iibersetzt worden war. Zur Erklirung wird in dieser iltesten ja-
panischen Enzyklopéidie hinzugefiigt, daB tosha (= etori) Tiere schlachteten und
das Fleisch von Rindern und Pferden verkauften.®! Die Verbindung der Titig-
keit des “Schlachtens” und Fleischhandels mit den Aufgaben der altertiimlichen
etori, sowie die damit assoziierte Ableitung des Wortes eta hat sich, beginnend
mit dem Chiribukuro, zu einem festen Bestandteil des eta-Diskurses entwickelt,
der noch die Schriften edo-zeitlicher Gelehrter nachhaltig beeinfluBt hat.

So weist das Kagakushi (s.0.) mit der Erklirung “Schlachter” fiir den efa-
Begriff auf diese Tradition hin, ebenso wie Aindshé und Jinten aindsho, die
nicht nur auf die Genese der eta aus den etori verweisen, sondern auch erstmals
die seit dem Mittelalter fir diesen Terminus gebrauchte Schreibweise
(Zeichenbedeutung: “viel Schmutz”) mit den Titigkeitsmerkmalen des Gewer-
bes begriinden. In der Edo-Zeit greifen Motoori Norinaga und sein Enkel Uchitd
(1792-1855) diese Tradition auf; letzterer tragt vor allem in seiner Schrift Sen-

60  Zitiert in Morita 1986:52, femer in Koyama 1985:189.
61  Wamyéruijushé, zitiert in Morita 1986:41.
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jaké 4% (um 1847) alle bis dahin verfiigbaren Belege zum eta-Begriff zu-
sammen, referiert entsprechend auch die Abstammung der eta und ihres Ge-
werbes von den etori.®> Wihrend andere Gelehrte wie Ban Nobutomo (1773
1846) oder Okamoto Yasutaka (1797-1878) den eta-Diskurs nutzen, um mit je
unterschiedlicher Intensitit auf die historische Konstruktion der mit Fleischge-
nuB und Schlachtung verbundenen Tabus hinzuweisen und diese, wie etwa
Okamoto, als Irrtiimer abzulehnen, werden hier keinerlei Zweifel daran gedu-
Bert, daB eta tatsichlich historisch getreu als professionelle “Schlachter” aufge-
faBt werden konnen — im Gegenteil, die mittelalterlichen Enzyklopidien gelten
auch hier als Grundlage.5?

Nicht zuletzt herausgefordert durch den Widerspruch dieser eta-Etymologie
und der synonymen Verwendung dieses Begriffes mit dem in gewerblicher
Hinsicht so vielschichtigen Terminus kawaramono, hat Morita Yoshinori zu
Beginn der 70er Jahre versucht, eine schliissige Ableitung des eta-Begriffes zu
begriinden, die nicht von der erori-These ausging. Schon vom Titel her (“Sensho
gogen kd”) steht dieser Beitrag in einer Tradition von Arbeiten, die sich speziell
mit dem begriffsgeschichtlichen Aspekt der vormodernen hinin-Bevélkerung
auseinandersetzen.%* Seine kenntnisreiche und detaillierte Argumentation kann
in diesem Rahmen zwar nicht nachgezeichnet werden, doch erweist sich die
kritische Uberpriifung einiger seiner Forschungsergebnisse auch fiir den hier
behandelten Kontext als bedeutsam.

So hat Morita zum einen auf die Unterschiede zwischen der Titigkeit alter-
tiimlicher etori, die nach herkémmlicher Auffassung Jagdfalken und -hunde im
wesentlichen mit Frischfleisch zu versorgen hatten (s.0.), und der im Spétmit-
telalter vielfach mit dem eta-Begriff assoziierten Verwertung von Tierkadavern
hingewiesen. Im Hinblick auf den Lebensraum der etori 1iBt sich demnach
feststellen: (a) daB Feldrinder und Wilder der traditionellen Beschiftigung der
etori eine angemessenere Existenzgrundlage boten als die kawara, (b) daB die
Darstellung sog. etori hoshi in den Erzihlungen der Setsuwa-Sammlungen die-
ser Vermutung entspricht, (c¢) daB die Zahl der etori viel zu gering gewesen sein
diirfte, als daB dieser Gewerbename, zum Begriff eta abgewandelt, als Be-
zeichnung fiir die Gesamtheit der an den kawara lebenden Bevilkerung plausi-
bel zu machen wire. Uberhaupt hat Morita die im Wamydruijushé vorgenom-
mene Gleichsetzung des durch Vermittlung festlindischer Quellen nach Japan

62  Motoori Uchitd: Senjaké. Nihon shomin seikatsu shiryé shisei Bd. 14, hier S. 524, s.a.
Morita 1986:40.

63 Siche dazu Ban Nobutomo: Hikobae. Nihon zuihitsu zenshii Bd. 18, hier S. 609f., ferner
Okamoto Yasutaka: Naniwae. Nihon zuihitsu zenshii Bd. 12, hier S. 728,

64  Der Aufsatz findet sich in Morita 1986:36-64; als prominente, friihere Beispiele seien Shin-
mura lzuru: “Senmin meishd k6.” Keizai ronsé Vol. 4, No. 1 (1917), Kita Teikichi: “Eta gen-
vyl k6.” Minzoku to rekishi Vol. 2, No. 1 (1919) und ders.: “Eta gogi kd” (ebd.) genannl,
ferner die Schrifl Senjaké von Motoori Uchitd (s.0.).
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gelangten Wortes “Schlachter” (tosha, toji) mit der Titigkeit japanischer etori
problematisiert. Die dort gegebene Beschreibung sog. tosha als Abdecker und
Fleischhindler entspreche keinem tatsachlich existicrenden Gewerbe des Alter-
tums. und die Definition dieses Lexikons sei nur als Notbehelf zu verstehen,
eine phianomenologisch anniahernd dhnliche Titigkeit in der japanischen Kultur
zu finden.®

Um zu einer neuen Etymologie des Wortes efa zu gelangen, hat Morita so-
dann auf den oben zitierten ersten Satz der betreffenden Passage aus dem Chiri-
bukuro verwiesen, der einen Zusammenhang zwischen der Titigkeit des “Reini-
gens” (kiyome) und dem eta-Begriff herstellt (“Was bedeutet es eigentlich, wenn
man die kiyome als eta bezeichnet?” s5.0.). Nach einer detaillierten, sprachge-
schichtlich aber wohl nicht unproblematischen Diskussion, gelangt er zu der
These, daB sich der Terminus eta aus dem Worl wete eniwickelt habe, das ver-
mutlich als geheimsprachlicher und geringschitziger Ausdruck in bud-
dhistischen Klostern gegeniiber den hier titigen Reinigungskriften (kiyome) ge-
braucht worden sei.®®

Diese Argumentation stellt den ersten ernstzunchmenden, streckenweise
auch iiberzeugenden Versuch dar, den eta-Begriff vom Topos des Totens und
Schlachtens zu l6sen, mit dem er seit seiner Genese verbunden worden ist. Sie
zeigt zumindest Problematik und Widerspriiche der herkdmmlichen Etymologie,
zugleich aber auch die Schwierigkeiten, die Genese des Terminus aus der Bin-
dung an ein bestimmtes Gewerbe abzuleiten.

Denn Moritas Kernthese, wonach der Ursprung des eta-Begriffes und die
Hauptmerkmale der von eta ausgeiibten Titigkeiten im Zusammenhang von
“Reinigungsaufgaben” (kiyome) zu suchen, und die Betonung von Abdeckerei,
Lederverarbeitung und FleischgenuB eher ein rezentes, d.h. spitmittelalterliches
Element des eta-Topos seien, wird durch zwei frithmittelalterliche Quellen er-
schiittert, die zugleich auch Moritas efori-Diskurs in Frage stellen.

Einerseits nennt namlich bereits das etymologische Lexikon Mydgoki
#3551 wohl 1275 im Auftrag Hojo Sanetokis (1224-1276)%7 kompiliert, die
Verwandtschaft der Begriffe eta und etori. In der fiir das Werk typischen Form
von Frage und Antwort heifit es im Myaégoki:

Frage: Weshalb nennt man die Menschen, die an den trockenen FluBbetten

leben und das Fleisch von Pferden und Rindern essen, eta?

Antwort: Eta bedeutet etori, anstatt efori sagle man eta.5®

65 Ausfiihrlich dargestellt in Morita 1986:571., s.a. Burakushi yogo jiten:45.

66 Siche dazu ausfithrlich Morita 1986:58fT.

67 Sanetoki war der Begriinder der bedeutenden Bibliothek Kanazawa bunko in Kanazawa
(Provinz Musashino), heute im Stadtgebiet Yokohamas.

68 Mydgoki. Benseisha 1983. 8. 792.
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Diese Textstelle erhiirtet einerseits die bislang ausschlieBlich auf das etwa
zeitgleich entstandene Chiribukuro gestiitzte Vermutung, daB der Terminus eta
im letzten Viertel des 13. Jahrhunderts entstanden ist. Sie bestiitigt ferner, daB
die Ableitung des Wortes von dem Begriff etori schon zu dieser Zeit zur Allge-
meinbildung der Gelehrten gehorte. Bemerkenswert ist dariiberhinaus allerdings
die Tatsache, daB, anders als im Chiribukuro, die Verbindung von eta zum Le-
bensraum der FluBbetten und zur Gewohnheit des Fleischgenusses hergestellt
wird. Erst indirekt erschlieBt sich die in den anderen mittelalterlichen Lexika
konstruierte Begriffskette von toji (“Schlachter”) = etori = eta auch im Myégo-
ki. Dort heiBt es nimlich in einem gesonderten Eintrag:

Frage: Was bedeutet etori?
Antwort: Man schreibt [das Wort] mit den Zeichen fiir toji (“Schlachter”)
und liest etori.%?

Die Umrisse des hier sichtbaren eta-Bildes im Friihmittelalter werden durch
eine weitere Quelle noch schirfer konturiert:

Das Tenguzéshi KA Ei#E, eine Bildrolle, deren Text auf 1296 (Einin 4) da-
tiert wird, geiBelt Hochmut und Selbstgefilligkeit des zeitgendssischen Klerus,
die in der Schrift als rengu (Kobolde) dargestellt werden und deren Taten “in
den Augen der Verfasser zu den verabscheuungswiirdigsten Dingen gehéren™.’0

Es ist gerade im Hinblick auf die oben gestreifte Ambivalenz der auf dem
shokue-Denken basierenden Taburegelungen aufschluBreich, daB sich einer der
Kleriker in tengu-Gestalt “volltrunken an das trockene FluBbett des Kamogawa
in der Niihe der Shij6-StraBe begibt, um Fleisch zu schmausen™.”! Dort wird er
von eta ergriffen und getotet. Anders als in der Handschrift des Chiribukuro,
wird der Begriff hier auch nicht mehr mit Silbenschrift, sondern bereits mit den
einschligig bekannten Kanji geschrieben. Der dazugehdrigen Abbildung fol-
gend, lebten diese eta in einfachen Bretterbehausungen und waren mit Abdecke-
rei und dem Gerben der Haute sowie der Zubereitung von Fleisch beschiftigt;
abseits ist ferner ein kleiner Gemiisegarten zu sehen.’? Zwar zeigt der be-
treffende Ausschnitt der Bildrolle auch, wie ein michtiger Greifvogel von einer
der Personen mit Fleisch gefiittert wird; ob es sich hier allerdings um einen Fal-
ken handelt, ist in der Forschung umstritten. Neuerdings wird die Ansicht ver-
treten, da dieser Vogel kein Jagdfalke, sondern der in Gestalt einer Weihe (tobi
&) auftretende, im Text erwihnte tengu selbst sei.”> Unabhingig von dieser

69 Ebd. 1104,

70 Yokoi 1975:234; Yokoi beschiftigt sich ausfithrlich mit dieser Quelle, s. ferner Harada
1993:189f., Morita 1986:51 und Genjd Masayoshi: “Kawazukuri.” Kyoto burakushi ken-
ky(jo [Hrsg.): Chiisei no minshi to geiné. 4. Aufl. Ky6to: Aunsha. S. 59-64.

71 Tenguzéshi, zitiert in Harada 1993:189,

72 Abbildung in Yokoi 1975:231, Harada 1993:171.

73 So etwa Kawada Mitsuo in Ky6to burakushi kenkyiijo 1989:224f.
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Debatte muB im Hinblick auf die oben referierten Thesen Moritas und fiir den
hier behandelten Gesamtzusammenhang festgehalten werden, daB der aus Myé-
goki und Tenguzéshi ableitbare Befund (a) eine enge Verbindung des era-Be-
griffes zum Lebensraum der trockenen FluBbetten im Friihmittelalter zeigt, (b)
die kawara gleichfalls mit dem Topos des Fleischgenusses verbunden sind und
(c) auch die etori des Mittelalters starker durch die Gewohnheit des Fleischge-
nusses als durch etwaige Verbindungen zum altertimlichen Falknergewerbe
charakterisiert werden, wie ja iibrigens auch die betreffenden Erzihlungen des
Konjaku monogatari nahelegen (s.0.).”*

Diese Quellen bestitigen, daB gemiB der Herausbildung der kawara als
marginale Topographie und Auffangbecken gesellschaftlicher Randgruppen seit
der Heian-Zeit, auch im Friihmittelalter FleischgenuB, Kadaver- und Hiutever-
wertung im Bereich der trockenen FluBbetten eine nicht geringe Rolle spielten.

So hilfreich der Beitrag Moritas zur Erhellung von Lebensweise und Zu-
sammensetzung mittelalterlicher hinin teilweise auch ist, muB er insgesamt
doch als untauglicher Versuch interpretiert werden, die Problematik des eta-Be-
griffes befriedigend zu 16sen. Dies hingt vermutlich mit zwei Voraussetzungen
susammen, die seiner Argumentation implizit zugrundeliegen, aber selbst nicht
weiter problematisiert worden sind.

Zum einen: In Hinblick auf Zeitpunkt und AusmaB einer liberwiegend vege-
tarischen Erndhrung gilt ndmlich im Lichte neuerer Forschungen, daB minde-
stens bis zum Spitmittelalter die Praxis des Fleischgenusses und seine ideolo-
gisch begriindete Tabuisierung koexistierten (s.0.). Die sich in der Argumenta-
tion Moritas wie auch der meisten anderen Autoren spiegelnde Annahme einer
praktisch fleischlosen Ernidhrung der Bevolkerung seit dem Altertum ist mithin
iuBerst unwahrscheinlich und womdglich eher als Mythos der Geschichts-
schreibung selbst zu interpretieren.

Zum zweiten geht Morita wie die iibrige Forschung von der Grundthese aus,
den Terminus eta auf eine einzelne Tatigkeit oder ein prizises Gewerbe zuriick-
fiihren zu konnen; er setzt daher in seinem Diskurs gewissermaBen die Titigkeit
von Reinigungskriften (kiyome) an jene Stelle, die traditionell den altertiimli-
chen Falknemn (efori) zugeschrieben wurde, um so den professionellen Ursprung
von eta zu erkliren. Indessen zeigt ja die sorgfaltige Lektiire des von Morita
selbst zum Beweis seiner Vermutung herangezogenen Chiribukuro, daB nicht
nur die Begriffe kiyome und eta, sondern auch die Termini ransé, katai, hinin
und efa miteinander verwechselt wurden. Gewill ist es das Verdienst Moritas,
daB er eine in der Bezeichnung kiyome sichtbare, wesentliche Beschaftigung ge-

74 Diese etori einer der Erzihlungen aus dem Konjaku monogatari (15/27: “Kitayama no etori
no hoshi 6jo suru go”, in Nihon koten bungaku zenshi Bd. 22, S. !OZIT.} l§uchcn Db1:| gens in
einer inhaltlich weitgehend iibereinstimmenden Geschichte des zeitgendssischen Chomonshi
FTHEE in der Bezeichnung foji % 'R wieder auf (s. Morita 1986:57).
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sellschaftlicher Randgruppen im Mittelalter hervorgehoben hat. Doch kann es
bei der Gesamtbetrachtung der Marginalisierung und Diskriminierung bestimm-
ter Bevolkerungsgruppen eben nicht gleichgiiltig sein, daB lediglich der Begriff
kiyome als eine (auBerordentlich umfassende) Beschiftigung interpretierbar ist,
wiihrend die iibrigen Termini eher Verhiltnis und Stellung der jeweils Betroffe-
nen zur iibrigen Gesellschaft ausdriicken und gewerbliche Differenzierungen
keine erkennbare Rolle spielen.

Diese These wird nachhaltig durch eine von Niunoya vorgestellte Quelle aus
dem Jahr 1080 (Shéryaku 4) unterstiitzt, die zugleich dazu zwingt, das her-
kémmliche, auch noch bei Morita zugrundegelegte etori-Bild, vollstindig zu
revidieren. Durch einen ErlaB (kudashibumi T 3X) der Strafverfolgungsbehorde
(kebiishiché) wurden dem Daigoji-Tempel demnach zwei etori iiberstellt, die
man auch als kiyome bezeichnete.”> Zu ihren Aufgaben gehorten folgende Ar-
beiten: (a) Herstellung von Zierart fiir Pferdegeschirre aus Leder, (b) Reini-
gungs- und Abfallbeseitigung an drei festgesetzten Tagen im Jahr, (c) Reparatur
und Ausbesserungsarbeiten im Zusammenhang mit der Prozession des als
Schutzschrein des Daigoji-Tempels fungierenden Nagao tenjin sha, (d) Her-
stellung von Strohsandalen (zéri 5 K8).

Damit ergeben sich geradezu verbliiffende Parallelen zwischen charakteristi-
schen Titigkeiten von kawaramono und diesen etori, die im 11. Jahrhundert,
wie Niunoya betont, nur noch partiell mit der Versorgung von Jagdfalken be-
schiiftigt waren. Es ist auBerdem bemerkenswert, dal erori dem kebiishichd un-
terstanden, da sich so Verbindungen zu speziellen Aufgaben der aus ehemaligen
Hiftlingen (hémen) rekrutierten, oben bereits genannten Hilfskriften dieser Be-
hérde zu ergeben scheinen. Wie das Shoyaki /p45 50 in einem Eintrag fiir das
Jahr 1016 (Chéwa 5/3/20) vermerkt, oblag es den hdmen u.a., eine spezifische
StrafmaBnahme durchzufiihren, bei dem der Verurteilte ihm gereichtes Pferde-
fleisch verzehren muBte, das als giftig galt.”® Die Besorgung von frischem
Fleisch war stets als eine der Aufgaben von efori beschrieben worden.

So zeigt die Diskussion im AnschluB an die Thesen Moritas, daB diese nicht
allein deshalb widerlegt sind, weil die Elemente Lederverarbeitung, Fleischge-
nufl und -zubereitung im Kontext des eta-kawaramono-Topos schon friihzeitig
eine groBere Rolle spielten, als von Morita angenommen oder die von ihm ge-
lieferte Skizze der Lebensweise von efori nunmehr als iiberholt bezeichnet wer-
den muB. Vielmehr wird hier erneut deutlich, daB8 es wenig erfolgversprechend
scheint, den Terminus efa auf ein bestimmtes, singulires Gewerbe zuriickfithren
zu wollen, zumal die komplexen, partiell noch unbekannten Implikationen des
kiyome-Begriffes offenbar auf eine unteilbare Ganzheit verschiedener Titigkei-
ten hinweisen, deren Basis noch nicht hinreichend verstanden ist.

75 Daigo zatsujiki HE B ¥ $ 5T zit. in Niunoya 1993:525.
76  Siehe dazu Niunoya 1993:526, diese Quelle wird auch von Harada 1993:107 diskutiert.

OE 37.1 (1994)



Die Begriffswelt des Marginalen im mittelalterlichen Japan 31

Unter Beriicksichtigung der hier gegebenen Darstellung muB auch der Ver-
such Koyamas unglaubwiirdig wirken, die enge begriffliche Verbindung von eta
und kawaramono im Spitmittelalter als einen langsamen Verschmelzungsprozell
zweier getrennter gesellschaftlicher Randgruppen zu interpretieren. Es diirfte
kaum zutreffen, daB sich auf ErschlieBungs- und Kultivierungsarbeiten spezia-
lisierte kawaramono nach Abspaltung von anderen hinin-Gruppen im 15, Jahr-
hundert formierten und sich, laut Koyama, erst jetzt mit den an den FluBbetten
vereinzelt und unorganisiert lebenden, efa genannten Abdeckern und Gerbern
vermischt hitten. Der fiir diese im Grunde kleinere Gruppe gebrauchte Termi-
nus sei dann auch fiir die iibrigen kawaramono verwendet worden.”” Gegen
diese These, die abermals versucht, die Gesamtheit der marginalisierten Bevol-
kerung aufgrund einer unterschiedlichen Genese gewerblicher Titigkeiten zu
differenzieren, sprechen wohl simtliche hier erdrterten Quellen.

Unbestritten ist indessen die Tatsache, daB sich aus Worterbiichern und Le-
xika des Spitmittelalters eine vertiefte Bezichung der Begriffe eta und ka-
waramono zu Abdeckerei und Entsorgung von Tierkadavern rekonstruieren laBt.
Es ist schwer zu entscheiden, ob diese Entwicklung auf eine verinderte Zu-
sammensetzung der “Bewohner der FluBbetten™ und eine groBere Rolle der
genannten Tatigkeiten im Lebensraum der kawara hindeutet; moglicherweise ist
sie auch als Indiz dafiir zu werten, daB die Quellen eine in der spitmittelalterli-
chen Gesellschaft bereits fest verankerte Diskriminierung reflektieren, deren
Basis eben die in der konstruierten eta-Etymologie tradierten Elemente bilden,
welche vielleicht am unmittelbarsten ideologisch begriindete Abscheu legiti-
mierten.

Doch ist uniibersehbar, daB selbst im Spitmittelalter, trotz weit fortgeschrit-
tener gewerblicher Ausdifferenzierung und gesellschaftlicher Arbeitsteilung
spezifische Namen fir verachtete Bevélkerungsteile existierten, die nicht so
sehr zur Bezeichnung einer Profession oder eines gewerblichen Ursprungs
dienten, sondern eher als Triger diskriminierender Vorstellungen fungierten, die
gegeniiber diesen Gruppen geltend gemacht wurden. Das Japanisch-Portugiesi-
sche Lexikon (Vocabulario da Lingoa de Iapam) (1604) mag zur Veranschauli-
chung dienen:’®

Der Eintrag fiir eta (hier: yetta) wirft den Terminus chori J % als Synonym
aus; letzterer wurde wihrend der Edo-Zeit als Sammelbegriff fiir Paria-Gruppen
verwendet und taucht bereits im Friihmittelalter als Bezeichnung fiir die oberen
Riinge der in den sog. shuku-Quartieren lebenden hinin auf.”® Der Eintrag des

77  Siehe dazu Koyama 1985:1891.

78  Fir diesen Beitrag wurde die von Léon Pagés herausgegebene franzosische Ausgabe des
Lexikons herangezogen (Léon Pagés: Dictionnaire Japonais-Frangais. Paris [v.a.}: Firmin
Didot 1868).

79  Zur Rolle der chéri in den hinin shuku s. Koyama 1985:178f., ferner Burakushi yégo ji-
rten:218f.
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Lexikons besagt, daB eta, die auch chori genannt wiirden, unter anderen
Arbeiten und Beschiftigungen als Abdecker und lederverarbeitende
Gewerbe titig seien.80 Der synonym gebrauchte Terminus chéri bezeichnet dem
entsprechenden Lexikoneintrag folgend nicht nur mit Abdeckerei und Lederver-
arbeitung, sondern auch mit der Oberaufsicht iiber Leprose beschiftigte Perso-
nen. Genau den gleichen Inhalt denotiert nach Auskunft des Japanisch-
Portugiesischen Lexikons auch das Wort kawara no mono.8!

Das Konnotationsspektrum der hier aufgefithrten Begriffe zeigt trotz des in-
zwischen vergangenen Zeitraumes von iiber 300 Jahren immer noch erstaunli-
che Ahnlichkeiten zu den Assoziationen, die mit den Termini marginalisierter
Bevdlkerungsgruppen im Chiribukuro verbunden worden waren.

Fiir die These, daB die gegeniiber diesen Menschen verwendeten Begriffe als
Gewerbenamen nur unzureichend verstanden werden konnen, sprechen iiberdies
all jene Bezeichnungen, die im Spitmittelalter beispielsweise solche Titigkeiten
benannten, die im etymologischen Diskurs seit dem 13. Jahrhundert eng an das
Wort eta gekniipft worden waren. Mit Abdeckerei und Lederproduktion be-
schiftigte Personen, deren Dienste die Feudalherren wihrend der Jahrzehnte
andauernden Kriegswirren dringend bendétigten, wurden seit dem 15. Jahrhun-
dert u.a. kawahagi B3|, kawaya ¥ )2, kawazukuri B £ oder kawata genannt.?
Eine auf das Jahr 1604 (Keichd 9/8/16) datierte Passage der Schrift Toyokuni
daimydjin saireiki 83 [E KIAMEEALEC zeigt den parallelen Gebrauch der hier in
Frage stehenden Begriffe und zihlt anldBlich einer Almosengabe an Bediirftige
folgende Bezeichnungen auf:

Kojiki, hinin (Bettler und Verfemte), hachitataki (Gongschliger), shémonji
(Divinatoren, Wahrsager usw., 5.0.), sarutsukai $%{%# (Affenfiihrer), méjin
B A (Blinde), izari &%, koshihiki J&5| (Korperbehinderte), monoiwazu
(Stumme), eta, kawahagi (Abdecker), shokanjin no hijiri E#NHEZEE
(“verschiedene Almosen sammelnde Heilige™).53

Diese Textstelle liefert mit der gleichzeitigen Nennung von Abdecker (kawa-
hagi) und eta einen einsichtigen Beleg fiir den Bedeutungsiiberschu8 des era-

80  “Yetta, c.-d-d, Tchori — Certains hommes vils qui ont entre autres offices celui d'écorcher les
cheveaux et les boeufs morts, et de faire differentes choses avec les peaux.”

81  “Tchdri — Ceux qui écorchent les animaux morts, ou les boeufs, ou le chef qui a la surinten-
dance des Iépreux. (...) Cawarano mono, c-a-d. Cawaya — Celui qui écorche les bétes mortes,
et qui est chargé de la surveillance des lepreux.” Es sei hier daran erinnert, daB Rodriguez in
seiner etwa gleichzeitig entstandenen Grammatik die Termini kawarano mono und eta
gleichsetzt und als ihre Beschiftigung Aufgaben im Strafvollzug nennt (s. Morita 1986:54,
Burakushi yégo jiten:146),

82 Der Begriff kawata taucht erstmals im Jahr 1430 (Eiky6 2) auf und wird im 16. Jahrhundert,
neben den genannten Begriffen vielfach zur Bezeichnung lederproduzierender Gewerbe be-
nutzt (s. dazu die entsprechenden Eintrige in Burakushi yogo jiten).

83  Zitiert in Amino Yoshihiko: “Henreki to teijii no shosd.” Ders.: Nihonron no shiza. Retté no
shakai to kokka. Shogakkan 1990. S. 109-139, S, 115.
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Begriffes und seiner Koexistenz mit Bezeichnungen fiir konkrete Titigkeiten,
die der Diskurs iiber die efa-Etymologie stets dem Wort selbst zugeschrieben
hatte. Es zeigt sich damit, daB auch im Spétmittelalter der Terminus efa kaum
an eine einzelne gewerbliche Beschiftigung gebunden werden kann, sondern,
der mit ihm assoziierten Zeichenbedeutung entsprechend, als Zustand hochgra-
diger “Verunreinigung” aufgefaft, ein erhebliches Potential zur Ausdehnung auf
verschiedenste (beschiftigungsmiBig durchaus heterogener) Gruppen besaB.

6. Die eta-Darstellung des Shichijiichiban shokunin utaawase

Mit der efa-Darstellung des um 1500 entstandenen Shichijiichiban shokunin
utaawase £+—EBA IS (SSUA) liegt eine Quelle vor, die noch einmal die
Ambivalenz und vielleicht prizisere Aufschliisse iiber den Gebrauch des Begrif-
fes eta im Spitmittelalter zu zeigen vermag.34 Diese Quelle hat auBerdem als
cinzigartig zu gelten, da — soweit bekannt — ansonsten kein Beleg fiir eine poeti-
sche Gestaltung des eta-Topos aus dem Mittelalter iiberliefert ist. Insofern ist es
auch nicht erstaunlich, daB die bereits genannten edo-zeitlichen Gelehrten (u.a.
Ban Nobutomo, Motoori Uchitd, Okamoto Yasutaka, 5.0.) in ihren Schriften
ausnahmslos das SSUA zitieren und die darin enthaltenen Gedichte im Kontext
des je eigenen eta-Diskurses verwenden.

Dieser Gedichtwettstreit (utaawase) kombiniert 142 Professionen (sog. michi
no mono N #) paarweise in 71 Streitgingen (ban) und ordnet den Gewerben
je ein waka 1§ Gedicht zu den Themen “Mond” und “Liebe” zu, beides klas-
sische Topoi der hofischen Dichtung. Die Verse miissen aber auBerdem profes-
sionsspezifisches Vokabular des betreffenden Gewerbes enthalten, um die Zu-
stimmung des Schiedsrichters (hanja ¥|3) zu gewinnen, der iiber die Rangfolge
der Gedichte zu urteilen hat. Der besondere Wert der Quelle liegt v.a. darin, daB
die Kombination der Professionen, fiir die bereits Regeln der renga & Ket-
tendichtung vermutet worden sind,®® Aufschliisse iiber Assoziationen, Werte
und Mentalititen der Verfasser vermitteln kénnten, die dem gebildeten Hofadel
zugerechnet werden.

Der 36. Streitgang (ban %) des SSUA portritiert neben dem eta eine als
itaka \ 17> bezeichnete Person, ein Begriff, dessen gewerblicher und histori-
scher Hintergrund sich bei genauerer Betrachtung als ebenso heterogen und
vieldeutig darstellt wie der seines Gegeniibers. Vor einer Diskussion dieses

84 Text des Shichijaichiban shokunin utaawase in Shokunin utaawase s6g6 sakuin:119-174,
Shin Nihon koten bungaku taikei, Bd. 61, S. 3-146.

85 Siehe dazu Barbara Ruch: “The Other Side of Culture in Medieval Japan.” Kozo _Yamamura
(Hrsg.): Medieval Japan (= The Cambridge History of Japan Volume 3). Cambridge: Cam-
bridge University Press 1990. S. 500-543. S.513.
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Hintergrundes seien hier zunichst die dem eta zugeschriebenen Gedichte des
Streitganges wiedergegeben:5

“Mond” “Liebe”

Hito nagara Shinobizuma

nyoze chikushé zo tatazumu yoi no

uma ushi no kado no inu

kawara no mono no eta ni wakare no

tsuki mite mo nazo hito wo togamuru
Obgleich doch Menschen, - Des Abends, da er

grad' wie Tiere sieht man uns, bei der heimlich Geliebten
die am FluBbett hausen. noch verweilte,

Sammeln Pferd- und Rinderhaut verbellte gar schauerlich

wie konnt' uns der Mond erfreu'n! der Hund am Tor den Scheidenden!

Diktion und Metaphern des Mondgedichtes zeigen, daB hier der in den mit-
telalterlichen Lexika tradierte efa-Diskurs mit allen Assoziationen als Grund-
lage der poetischen Gestaltung diente. Dabei kénnen zwei Komponenten unter-
schieden werden:

(a) Der zweite Vers ist deutlich buddhistisch konnotiert, taucht doch nyoze
M5 (skr.: evam) schablonenhaft in der iibersetzten Sutrenliteratur des buddhi-
stischen Kanons zu Beginn der dem Buddha-Schiiler Ananda in den Mund ge-
legten Eingangsfloskel “nyoze gamon” #1;&4%[H (etwa: “So habe ich gehort...”)
auf. Chikushé &% verweist einerseits im Sinne von chikushédo ¥ %38 auf den
(minderen) Daseinsbereich der Tiere als eine der sog. “Sechs Stitten des Le-
bens” (jap.: rokudé 753) in der buddhistischen Kosmologie und andererseits als
chikushé (skr.: tiryagyoni) speziell auf Haus- und Hoftiere. Hier schlieBt dann
der dritte Vers des waka an, in dem Pferde und Rinder als wohl typischste
landwirtschaftliche Nutztiere genannt werden.

(b) Dieser und der vierte Vers integrieren aber zugleich die in der iiberliefer-
ten eta-Etymologie behaupteten Charakteristika der Titigkeit von eta. Wie in
den spitmittelalterlichen Lexika erscheint hier der Terminus kawara no mono,
der, vermittelt durch das auch vom Schiedsrichter hervorgehobene poetische
Geschick,%7 nicht allein als synonymischer Ausdruck fiir etz und ihren Lebens-
raum verwendet wird, sondern auch das mit dem eta-Topos assoziierte Material
benennt: Mit Hilfe der “Angelwort”™Technik (kakekotoba #t3#) fungiert ka-

86 Text in Shokunin utaawase s6gé sakuin:146f., Shin Nihon koten bungaku taikei Bd. 61, S.
74.

87 Der Kommentar des Schiedsrichters lautet: “Zum rechten Gedicht: Da die Wendung “Haute
von Pferden und Rindern’ [sich mit dem nichsten Vers verbinden 148t und daher] besonders
gut trifft, ist dieses Gedicht diberlegen.”
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wa(ra) als Verbindung zum dritten Vers und ermdglicht so die Bedeutung
«Hiute von Pferden und Rindern™ 88

Dieses waka muB als krasser Ausdruck der mit dem eta-Begriff verbundenen
Diskriminierung von kawaramono im Spitmittelalter gewertet werden, der nicht
nur den aus der eta-Etymologie bekannten Diskurs in poetisch eingekleideter
Form fortfiihrt, sondern mit der Verwendung ausgesprochen buddhistisch kon-
notierten Vokabulars auch noch einmal auf die Wurzeln dieser Ideologie rekur-
riert.

Das Liebesgedicht entzieht sich einer eindeutigen Interpretation; zwar halt
der Schiedsrichter auch in diesem Falle die dem eta zugeschriebenen Verse fiir
iiberlegen, doch begriindet er die Entscheidung nicht. Die hier wiedergegebene
Ubersetzung folgt der Interpretation Iwasakis, die in einer Anmerkung zur
jiingsten, erstmals kommentierten Edition des SSUA enthalten ist.3? Demnach
ist das Wort eta im vierten Vers in der Verbindung mit der Partikel ni als ad-
verbiale Bestimmung zu fogamu aufzufassen, wihrend die Bezichung zu der eta
genannten Bevolkerungsgruppe nur als Konnotation mitschwinge. Tatsichlich
erschwert die grammatische Konstruktion der beiden letzten Verse seine Deu-
tung im Sinne einer Darstellung des Abschieds zweier Personen, wovon eine
dann als eta bezeichnet wiirde. Diese Auslegung der Forschung soll hier zu-
niichst als Zwischenergebnis festgehalten werden, ohne auf weitere Deutungs-
moglichkeiten des waka naher einzugehen.??

Im Gegensatz zu diesen Gedichten, die zwar den aus dem etymologischen
eta-Diskurs bekannten Wortgebrauch erkennen lassen, im iibrigen aber kein auf
cine konkrete Ttigkeit hinweisendes professionsspezifisches Vokabular enthal-
ten, zeigt die Abbildung einen Gerber, der das abgezogene Fell zum Trocknen
ausgebreitet hat. Auf diese Weise fixierte Hiute sind bereits in der eta-Darstel-
lung des Tenguzoshi zu sehen.

Es ist in diesem Zusammenhang von besonderem Interesse, daB ihnlich wie
in der oben zitierten Quelle Toyokuni daimydjin saireiki auch im SSUA neben
der Reprisentation von efa eine Profession erscheint, die durch die Gedichte
eindeutig als Abdeckergewerbe charakterisiert ist. Es handelt sich dabei um den
im 10. Streitgang auftretenden “Fellhindler” (kawakad B H I3 %), dessen Name

88 Es sei hier darauf hingewiesen, daB der erste Vers auch hito nakara (“Nur zur Hilfte Mensch
...”") gelesen werden kann, wodurch der Tenor des Gedichts noch verschirft wilrde. .

89  Siche Shin Nihon koten bungaku taikei Bd. 62 (1993), S. 75 (Anm. 19); Iwasaki fabt die in
dem waka beschriebene Situation so auf, dab ein Mann nach dem Besuch seiner heimlichen
Geliebten in deren Hause von dem Hund verbellt wird.

90 Es besteht durchaus die Moglichkeit, inu als *Angelwort’ aufzufassen und in der so entste-
henden Verbindung inu eta einen weileren Beleg fiir den mittelal_terhchen 'Gebmuch‘emes
pejorisierenden Suffix inu- (‘Hund’) zu erblicken, der etwa fiir die dem Gion-Schrein un-
terstehende Gruppe der sog. inu jinin bekannt st (s. dazu Nagahara 1979:392).
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sich ebenso von seinem Verkaufsruf ableiten diirfte wie der gemeinsam mit ihm
dargestellte “Pferdehindler” (mumaka6 % H 13 4).
Die Gedichte dieses Streitgangs lauten:?!

Pferdehiindler (mumakad)
“Mond”

Aki no yo mo
kagiri arikeri
mumakad

koe sumu hodo ni
akegata no tsuki

Die tiefe Herbstnacht

neigte sich dem Ende zu.

Da —in aller Friih',

im letzten Licht des Mondes,
tont hell des Pferdehindlers Ruf!

Fellhidndler (kawakad)
“Mond”

lkehagi no
kawakaé toki
nagamureba
akahadaka ni mo
sumeru tsuki kana

Im Dimmerlichte

kauft er die Felle

von lebend gehiutetem Tier —

zu dieser Stunde leuchtet

auch der Mond ganz bloB und
[nackt??]

91

92

“Licbe”

Mumakaé
bakuré toki no
tachigimi no
yoi akatsuki ni
kayoi narebaya

Ich, der RoBgesell,

iib' mein Geschift im Zwielicht aus!
Spit und in der Friih’

kreuzt die Dirne meinen Weg —

wie gern wir' ich mit der vertraut!

“Liebe”

Asa kaeru
michiyukiburi no
kawakad

ware aitsuru to
hito ni kataru na

Kehrte friihmorgens

vom Stelldichein nach Haus' zuriick —
ach, Fellhindler,

daB wir uns begegneten,

davon sag' den Leuten nichts!

Text in Shin Nihon koten bungaku taikei Bd. 61, S. 112f., Shokunin utaawase ségé sa-
kuin:127
Akahadaka F¥E (“splitternackt”) ist Beziehungswort (engo #%ah) zu ikehagi (“lebendig

gehiutet”) und vermittelt gleichzeitig die Assoziation zu einem “nackten”, d.h. nicht von
Wolken verdeckten Mond.
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Einmal abgesehen davon, daB beide Professionen offenbar mit nichtlich oder
in der Dimmerung ausgeiibten Gewerben assoziiert waren, liefert das Mondge-
dicht des Fellhindlers einen direkten Beleg fiir den Konnex seiner Titigkeit zu
elementaren Tabuverletzungen: Benennt ikehagi 24 # (“das Fell bei lebendigem
[eib abziehen”) doch schon im japanischen Altertum eines der mit Susanoo
verkniipften sog. “Himmlischen Verbrechen™ (ama tsu tsumi X 256).9 Der
Vergleich mit dem im 10. Streitgang portritierten Gewerbe des Fellhindlers of-
fenbart, daB die Darstellung mittelalterlicher Professionen in den shokunin uta-
awase eben kaum als sozial- und wirtschaftsgeschichtlich getreue Wiedergabe
spitmittelalterlichen Gewerbelebens oder damals herrschender Arbeitsteilung
interpretiert werden sollte. Die Interessen der Verfasser lagen wohl iiberwiegend
auf anderen Gebieten, so daB die Tatsache, daB die Illustration der emaki-
Bildrolle und der dazugehérige Prosatext (gachiishi W3#) den dargestellten
eta ebenfalls als Gerber bzw. Fellhindler sieht, keinen Widerspruch bedeutet.%!

Das durch die zitierten waka vermittelte Bild und Umfeld des Pferdehiandlers
ist fiir diesen Zusammenhang gleichfalls von Interesse. Withrend der Terminus
bakuré 1% noch im Tsurugaoka hojoe shokunin utaawase A G | P (N
& (Mitte 13. Jh.) nicht allein einen Pferdehiindler, sondern mehr einen Pferde-
kenner und -arzt bezeichnete,%s eine Profession, fiir die bis in die Muromachi-
Zeit hinein der Begriff hakuraku {f1%% verwendet wurde, scheint die Darstellung
des SSUA eher auf einen Pferdehiindler zu weisen, der moglicherweise nur mit
alten Kleppern zu tun hatte,’® oder gar — wie die Kombination mit dem Fell-
hindler vermuten lassen konnte — als Pferdeschinder titig war. Eine Schliissel-
stelle zum Verstindnis des mit ihm assoziierten sozialen Umfeldes stellt die
Erwihnung der StraBendime (tachigimi AL E) dar; diese tritt selbst im vorlie-
genden Gedichtwettstreit auf (30. Streitgang), und das ihr von den Verfassern
zugeschriebene Mondgedicht nennt einen auch fiir den Pferdehindler duBerst
bedeutsamen Ort: die Gojo-Briicke iiber den Kamogawa in Ky6to. Das Gedicht
lautet:

93 Siche dazu Karl Florenz: Ancient Japanese Rituals. Toky0 1915. S. 60, 73 u, passim.

94 Der dem eta zugeschricbene Text lautet: “Dieses Fell ist ja ziemlich groB!” (kono kawa wa
taimai kana). Es sei hier allerdings darauf hingewiesen, daB das Nihon kokugo daijiten (Sho-
gakkan) den Begriff taimai in der Bedeutung “yiel Geld einbringen” suswirft und diese Pas-
sage des SSUA als Belegstelle angibt. Die zu den meisten Professionen verfaBten und dirckt
in die Illustration geschriebenen Kopfspriiche (sog. gachiishi) stellen sprach- und so_zlal-
geschichtlich wichtiges Quellenmaterial dar und werden vorgestellt in Roland Schneider:
“Das Shichijitichiban shokunin utaawase als Quelle fiir das Spétmitteljapanische. Eine kurze
Materialvorstellung.” Bochumer Jahrbuch zur Ostasienforschung Vol. 12 (= Festschrift Bru-
no Lewin), Bd. 1. (1989) S. 339-350.

95 Text in Shokunin utaawase s6g6 sakuin:94. .

96 So die Vermutung von Yamamoto Yuiitsu (Chisei shokunin goi no kenkyii. Ofisha 1986.
S. 131).
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Yoi no ma wa Die StraBlendirne
eriamasaruru von keinem Freier gewihit
tachigimi no den ganzen Abend —

Gojo watari no einsam schaut sie zum Monde
tsuki hitori miru iiber der Briicke von Gojo

Im Kreuzungsbereich der StraBen Gojoé und Muromachi befand sich im Mit-
telalter ein groBer Pferdemarkt,”” so daB8 die Nennung der fachigimi im Gedicht
des Pferdehiindlers moglicherweise auf diesen realen Hintergrund verweist:
Beide iibten ihr Gewerbe in unmittelbarer Nachbarschaft aus.

Die Gojo-Briicke, die iiber das FluBbett des Kamogawa und hiniiber zum Ki-
yomizu-Tempel fiihrte, erscheint nun auch in einem der beiden dem itaka zuge-
schriebenen Gedichte, der als “Partner” des eta im 36. Streitgang des SSUA
dargestellt wird. Die waka lauten:

“Mond” “Liebe”

Moji wa yoshi Tka ni semu

mie mo miezit mo Gojé no hashi no

yoru meguru shita musebi

itaka no kyé no hate wa namida no

tsuki no sorayomi nagare kanjo

Einerlei, ob er Was nur soll ich tun:

auch die Schrift erkennen kann — unter der Gojo-Briicke,

in klarer Mondnacht wo der FluB versiegt,

trigt er frei die Sutren vor, 1aB' ich vom Schluchzen erstickt
der wandernde itaka! die Stupa in Tranen schwimmen!

Der zur itaka-1llustration gehorige Kopfspruch prizisiert das in den waka
vermittelte Bild. Er lautet:

LaBt Totenbrett und Totenfahne im Wasser treiben; die Stupa bildet das
Symbol des Buddha Dainichi Nyorai. (Nagare kanjé nagasasetamae. So-
toba to mbsu wa Dainichi nyorai no samayagyé.)

Die Abbildung zeigt eine Person mit ausladendem, flachen Hut und halb ver-
schleiertem Gesicht (sokumen zukin I 85 111). Diese Bekleidungsart war zwar
wahrend des Friihmittelalters bei weiten Teilen der Bevélkerung in Mode, galt
jedoch seit der Muromachi-Zeit als typisch fiir marginalisierte und verachtete
Gruppen.?8

97 Ebd. 130.
98  Siehe dazu ausfithrlich Amino 1990:223ff.
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Im Vordergrund sind mehrere aus papierdiinnem Holz geschnittene Toten-
bretter (kyogi ¥£7K) zu sehen, deren oberer Teil die Form einer Stupa besitzt.
Die gleichfalls abgebildeten griinblittrigen Zweige stammen hochstwahrschein-
lich von der chinesischen Anis-Pflanze (shikimi %), die, haufig zur Bepflanzung
von Grabstitten verwendet, eng mit dem Topos des Todes verbunden 1st.%9

Etwas abseits befindet sich eine rin-Klangschale, die mit einem Stab ange-
schlagen wurde und vermutlich die Sutren-Rezitation des itaka begleitete.

Eine nagare kanjé J# TH genannte und in zahlreichen Varianten iiberlieferte
Zeremonie hielt man vor allem fiir solche Toten ab, die nicht ordnungsgemif
von der Familie bestattet und betrauert werden konnten, keine Angehdrigen be-
saBen oder von unbekannter Herkunft und Identitit in der Fremde ums Leben
gekommen waren. Femer wurde insbesondere fiir Ertrunkene und Frauen, die
withrend der Entbindung starben, dieses Ritual ausgefiihrt, das grundsitzlich
darin bestand, Totenbretter oder Totenfahnen (hata fi) im Wasser treiben zu
Jassen.!00

Uber den Terminus ifaka sind mancherlei Spekulationen angestellt worden.
Die in einer Schreibweise ita kaki &% (“auf ein (Toten)brett schreiben”)
sichtbare Herleitung des Begriffes in vielen Lexika beruht hochstwahrscheinlich
auf der Rezeption der itaka-Darstellung des SSUA und ist wohl erstmals von
Kitamura Nobuyo vorgenommen worden, der in seiner Schrift Kiydshoran

i3 52 % bemerkt:

In den shokunin utaawase erscheint eine Person, dic ifaka genannt wird,
die Zeremonie des nagare kanjé abhalt und sich Almosen erbettelt. (...)
Der itaka schneidet papierdiinnes Holz in die Form von Totenbrettern, und
weil %ldarauf Schriftzeichen malt, ist [sein Name] eine Abkiirzung von ifa
kaki.

Auch andere edo-zeitliche Gelehrte wie etwa Ban Kokei (1733-1806) und
Kurokawa Doy (gest. 1691) sehen in der Darstellung des SSUA eine wesentli-
che Quelle fiir dieses Gewerbe, dessen Hintergrund weitgehend im Dunkeln
liegt.102

Im Hinblick auf die Rezeption des SSUA ist es interessant, daB Kitamura an
gleicher Stelle zwei Kurzgedichte aus der Sammlung Tare ga ie #H*% (1690)
des haikai-Dichters und Basho-Schiilers Enomoto (Takarai) Kikaku (1661
1707) zitiert; dabei wurden zwei je siebensilbige Verse Hattori Ransetsus

99  Siche Tokue Motomasa: “Itaka.” Usuda Jingord [Komp.]: “Nihon geind, geinin jiten.” Ko-
kubungaku (Ibundd) Vol. 27, No. 11 (1962). S. 142

100 Ausfiihrliche Beschreibung verschiedener nagare kanjo-Zeremonien in Fujii Masao: Bukkyd
girei jiten. 8. Aufl. Tékyd 1980. S. 128f. o

101 Kitamura Nobuyo: Kiyéishoran. Bd. 2. (Nihon zuihitsu taisei, bekkan). Nihon zuihitsu taisel
kankokai 1929. S. 532.

102 Siehe dazu Ban Kokei: Kanden kéhitsu. Nihon zuihitsu zenshd Bd. 6, S. 573, ferner Kuro-
kawa Doyd: Enpekiken zuihitsu. Nihon zuihitsu zenshii Bd. 19, S. 168.
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(1654-1707), ebenfalls einer der hervorragendsten Dichter im Umkreise Matsuo
Bashds, mit einem Haiku des etwas fritheren Poeten Kinoshita Chdshdshi
(Kyohaku, 1569-1649) verbunden:

Auf dem Koya-Berg, die Bliiten von Odawara (Ransetsu)/ und ein nicht-

lich wandernder itaka, mit Armeln naB vom Frihlingstau (Kyohaku).

(Kéya no ue no Odawara no hana [ yoru meguru itaka no sode ni haru no

tsuyu)

Abgesehen davon, daBl die Sequenz yoru meguru itaka hier moglicherweise
im Sinne eines “Urgedichts” (honkadori AFK M) aufgegriffen worden ist, ver-
weist die Nennung des Koya-Berges darauf, daB auch in diesem Gedicht der
Begriff itaka mit dem Thema des Todes und der Bestattung von Toten konno-
tiert ist. Die Ausiibung eines Gewerbes, dessen Mittelpunkt die Veranstaltung
von Totenzeremonien und Sutrenlesungen bilden, und das im umfassenderen
Kontext der auch als “Spezialisten fiir unreine Gewerbe” bezeichneten gesell-
schaftlichen Randgruppen zu sehen ist, kann demnach als ein Bedeutungs-
strang des itaka-Begriffes gelten, der seine Genese nicht unwesentlich der
SSUA-Darstellung zu verdanken scheint. Yanagita Kunio ist bei seiner Deutung
zwar gleichfalls von diesem Gedichtwettstreit ausgegangen, hat aber dariiber
hinaus versucht, den auBerordentlich heterogenen und nur ansatzweise greifba-
ren Hintergrund von itaka plausibel zu machen.!03

Daraus lassen sich folgende Schliisse ableiten:

(a) Es bestehen Beziehungen zwischen itaka und den ichiko A3 / i oder
itako \V72 Z genannten schamanistischen Medien, die vor allem in Nordost-
Japan beheimatet waren und zu deren Beschiftigung u.a. Herbeirufen und Be-
schworung von Totengeistern (kuchiyose [1%5 1) gehorten. Die Begriffe besit-
zen die gleiche etymologische Wurzel und leiten sich vermutlich aus der Ainu-
Sprache her.

(b) Quellen des 16. Jahrhunderts lassen enge Verbindungen sog. itaka zu den
iiberwiegend als Wahrsager, Divinatoren und Schaukiinstler titigen shémonji
(s.0.) vermuten, die u.a. auch als Vaganten von Haus zu Haus ziehend gliickver-
heiende Botschaften oder buddhistische Sutren vortrugen. Yanagita sieht in
dem oben zitierten Mondgedicht des itaka daher auch die Beschreibung einer
solchen Sutrenlesung.!04

(¢) Yanagita nimmt wie andere Forscher ferner Parallelen und Ahnlichkeiten
der itaka mit den als kugursushi ({&6f bekannten Puppenspielern an, so daB
itaka insgesamt als Teil der zumindest im Frithmittelalter nicht seBhaften Grup-

103 Siehe dazu Yanagita Kunio: “Itaka oyobi sanka.” Ders.: Yanagita Kunio zenshii 4. 6. Aufl.
Chikuma shobd 1992. S. 454-482. Die Diskussion der Passage aus dem SSUA erdffnet Ya-
nagitas Beitrag. Weitere Daten zu Gewerbe und Begriff in Shin Nihon koten bungaku taikei
Bd. 61, S. 522f. und Burakushi yégo jiten:24f.

104 So Yanagita in seiner Schrift “Shdmonji no hanashi.” Teihon Yanagita Kunio shii 9. 23. Aufl.
Chikuma shobo 1982. S. 434-441. S, 440.
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pe von Schau- und Unterhaltungskiinstler(inne)n gedeutet werden konnen, die
als hinin einer zunehmenden gesellschaftlichen Marginalisierung und Verach-
tung unterlagen.

Stimmt man der These zu, daB die in einem Streitgang (ban) dargestellten
Gewerbe aufgrund vielschichtiger Assoziationen der Verfasser miteinander
kombiniert wurden, scheint die Vermutung naheliegend, daB im vorliegenden
Fall die spezifische Betrachtungsweise von Phinomenen der “Unreinheit” wie
7.B. des Todes die Klammer bildet, die beide Professionen aneinander bindet.
Es ist auch durchaus mdglich, daB die Verkniipfung von eta und itaka im 36.
Streitgang auf einer ganz konkreten riumlichen Beziehung beider Gruppen ba-
sierte: Im Tagebuch Onryoken nichiroku WEUR#f H§% findet sich fiir das Jahr
1488 (Chokyo 2/8/22) immerhin e¢in Eintrag, der einen von efa verehrten
Schrein unter der Gojo-Briicke direkt am Wasser nennt,!05 ein Umstand, der ein
Schlaglicht auf materielle Hintergriinde der Kombination von efa und itaka im
SSUA werfen konnte.

Doch sollte auch hier die Analyse iiber die Kategorien der in der Moderne
formulierten Diskriminierungsgeschichte und ihre wirtschafts- oder sozialhi-
storischen Implikationen hinausgehen. Das parallele Auftreten des “Fellhdnd-
lers” (kawakad) im 10. Streitgang war ja als Beleg dafiir zu werten, daB mit dem
SSUA kaum ein Spiegel zeitgendssischer Arbeitsteilung geliefert werden sollte,
wobei durch jedes ban gewissermaBen zwei genau voneinander abgegrenzte,
reale Gewerbe reprasentiert wiirden. Es liegt somit nahe, die dargestellten Pro-
fessionen ebenso als Gewerbe wie auch als mit gewissen Konnotationen ausge-
stattete Topoi zu betrachten, die die Phantasie der Autoren zu bestimmten As-
soziationen einluden. In diesem Sinne sind die vermutlich vom jeweiligen Ver-
kaufsruf abgeleiteten Begriffe kawakao und mumakaé kaum als “Berufsbe-
zeichnungen” im eigentlichen Sinne, sondern eher als literarische Erfindungen
7u charakterisieren, die nicht zuletzt aus dem Interesse an Wortspielen und -witz
erwachsen sein diirften. Es scheint mir daher auch auBerordentlich problema-
tisch, das SSUA als getreue Wiedergabe der zeitgenossischen Stufe gesellschaft-
licher Diskriminierung heranzuziehen, wie etwa Amino dies versucht hat.!%
Daf in diesem Gedichtwettstreit neben den Klerikern der etablierten buddhisti-
schen Schulen und hochgeachteten handwerklichen Professionen wie etwa
Schmied und Zimmermann auch solche Gewerbe erscheinen, die nach anderen
zeitgenossischen Quellen als marginal oder gar verachtet zu gelten haben, ist
kaum als Indiz fiir Freiziigigkeit oder Durchlissigkeit sozialer Grenzen im
Spitmittelalter zu werten. Diese Tatsache ist umgekehrt vielmehr bei der Ein-

105 Onryéken nichiroku in Takeuchi Rizd (u.a.) (Hrsg.): Zého Zoku shiryé taisei 23. 3. Aufl.
Kyoto: Rinsen shoten 1983. S. 230. Wie iiblich gelten hier Fleischgenu und Schlachterei als

Merkmale der Lebensweise von efa.
106 Siehe dazu Amino 1990:232.
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schitzung des literarischen Genres der shokunin utaawase und den Motiven
seiner Genese in Betracht zu ziehen.

Die Uberpriifung der Gedichte des SSUA bestitigt im iibrigen einen Befund,
den bereits die oben nachgezeichnete Entstehung und Prizisierung des efa-Be-
griffes nahegelegt hatte: Unabhingig von gewerblich dhnlichen oder gleichen
Beschiftigungen ist allein das Wort efa im Spitmittelalter zum Triiger jener
Verachtung geworden, die auf der Furcht vor “Unreinheit” basierte. In keinem
anderen der waka des SSUA wird gesellschaftliche Ausgrenzung so massiv
formuliert, wie in jenem Mondgedicht des eta, obgleich andere Gedichte ganz
offen von genau solchen Tabuverletzungen sprechen, wie sie den eta zur Last
gelegt werden. 197

Im Hinblick auf die Gemeinsamkeiten der im 36. Streitgang kombinierten
Professionen ist schlieBlich nicht nur der jeweils auffallend heterogene gewerb-
liche Hintergrund hervorzuheben, der auch im Falle des itaka eine prizise De-
finition kaum zulidBt. Fiir den hier behandelten Kontext ist nimlich die Tatsache
von groBem Interesse, daB der Begriff itaka im Spitmittelalter auch als
Schimpfwort belegt ist. In den zeitgendssischen setsuydshi-Lexika taucht der
Terminus in verschiedensten Schreibweisen auf,!98 wobei das Wort gelegentlich
auch mit utsukebito (“Tor”, “Dummkopf™) umschrieben wird, eine Bedeutung,
die sich bereits in der Schrift Kanmon gyoki B E#ZC in einem Eintrag fiir das
Jahr 1416 (Oei 23/7/16) findet.1®® Auch das Japanisch-Portugiesische Lexikon
wirft das Wort itakamono noch mit dhnlichem Inhalt als “frechen und arrogan-
ten Kerl” aus.!1?

In diesem Zusammenhang ist nun auf den Gebrauch der Vokabel in der
Schrift Jikaishi H#% von Ikkyd Sojun (1394-1481) hinzuweisen, der nicht
nur als einer der bedeutendsten und genialsten Vertreter des mittelalterlichen
Zen Japans gilt, sondern zugleich als eine seiner exzentrischsten und umstrit-
tensten Gestalten. Bis weit in die Mitte des 15. Jahrhunderts war Ikkyids Leben
von heftigen Auseinandersetzungen mit Yos6 Soi (1379-1458) iiberschattet,
einem ilteren Mitjiinger lkkyfis bei Zen-Meister Kaso Sodon (1352-1428), die
in dem MaBe an Schirfe zunahmen, wie unter Yésos Fiihrung der Betrieb des
Daitokuji-Tempels immer kommerziellere Ziige annahm und — eine auch an-
derswo nicht uniibliche Praxis — etwa Erleuchtungszertifikate (inka) gegen Be-
zahlung ausgestellt wurden.!!! Noch als Yos6 1458 an Lepra erkrankt und bald

107 Erinnert sei an den Begriff ikehagi (‘bei lebendigem Leib hiuten’) im Mondgedicht des
‘Fellhdndlers’,

108 Yamamoto 1986:149f hat diese ausfiihrlich untersucht.

109 Siche zu diesem und anderen Belegen Kadokawa kogo daijiten Bd. 1 (Eintrag itaka).

110 “lItacana mono ou ltacamono — Homme arrogant et audacieux.”

111 Einen Uberblick bietet Heinrich Dumoulin: Geschichte des Zen-Buddhismus. Bd. 2: Japan.
Bern: Francke 1986. S. 159ff.
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darauf stirbt, veranlaBt Ikkyd dies zu unverhohlener Schadenfreude, der er in
der genannten Schrift in zahlreichen, auf den verhaBten Kontrahenten gemiinz-
ten Schimpfworten, freimiitig Ausdruck verleiht. So heiBt es dort etwa, da
“man von einem Dieb und unverschimten Kerl wie Y6s0 bisher noch nicht ge-
hort” habe (Y656 hodo no itaka nusubito wa imada kikazu).''2

An anderer Stelle des Jikaishii geiBelt Ikkyf die zeitgenossische Medita-
tionspraxis der Zen-Kloster als eta zen §8% # (wortlich vielleicht “besudeltes
Zen”), womit ein eindeutiger Beweis vorliegt, daB die Begriffe itaka und eta
seit dem 15. Jahrhundert gleichermaBen als verunglimpfende Schimpfworte
verwendet wurden.!13 Auf dieser Ebene findet sich also ebenfalls eine Entspre-
chung von efa und itaka.

Es scheint mir in hohem MaBe wahrscheinlich, daB die Kombination von eta
und itaka nicht zuletzt auf diesem, gewissermaBen sprachgeschichtlichen Hin-
tergrund zu interpretieren ist. GewiBl sind Angehorige beider Gruppen aus der
Sicht der modernen Sozialgeschichte den mittelalterlichen senmin zuzurechnen,
fiir die auch der oben ausfithrlich dargestellte topographische Zusammenhang
gilt. Zugleich spricht aber vieles fiir die These, daB beide Begriffe weniger ein
prizises Gewerbe, sondern eine Fiille gering geschitzter Tatigkeiten bezeichne-
ten, deren heterogene Merkmale gleichwohl auf dem Hintergrund der shokue-
Ideologie wahrgenommen, kohirent erfaBt und interpretiert werden konnten.
Gerade dadurch, daB Begriffe wie eta oder itaka nicht so sehr an je einzelne
Gewerbe, sondern stirker an die ideologisch motivierte Scheu vor den so be-
nannten Gruppen gekniipft waren, konnte man, als jene im Spitmittelalter in
Verachtung und offene Diskriminierung umgeschlagen war, ihr Potential als
pejorisierende Bezeichnungen auch fiir politische Zwecke instrumentalisieren.

112 Jikaishi, zitiert in Amino 1990:232.

113 Zitiert in Shin Nikon koten bungaku taikei Bd. 61, S. 524; es mag als indirckte Stitzung der
oben wiedergegebenen Interpretation des dem eta zugeschriebenen Liebesgedicht im SSUA
gelten, daB sich der adjektivische Gebrauch von itaka ni in dem MaBe durchgesetzt haben
soll, wie das Nomen itaka zum Schimpfwort geworden war (Kadokawa kogo daijiten Bd. 1).
Parallel kénnte man eine Adverbialbildung eta ni vermuten.
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Eta und itaka im Shichijiiichiban shokunin utaawase emaki
(Im Besitz des Nationalmuseums Téokyd)
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