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Obayashi Taryd, Professor fiir Ethnologie an der Universitit Tokyo, legt mit die-
sem Sammelband, in dem 24 wichtige Aufsatze aus 20-jahriger Forschungsarbeit
zusammengestellt sind, seine grundlegenden Erkenntnisse zu den ” Urspriingen der
japanischen Mythologie“ dar. Damit nimmt Obayashi bewuBt seine ursprungliche
Fragestellung und wissenschaftliche Methodik wieder auf, die in den 70er-Jahren
zeitweise in den Hintergrund getreten waren. Hatte das Interesse des Autors bis
dahin, wie er an anderer Stelle! selbst bemerkt, der ” Genealogie“ der japanischen
Mythologie gegolten, so wandte sich Obayashi in der Folgezeit einer mehr synchro-
nisch orientierten Gesamtschau zu, welche die verborgenen Strukturen des Systems
der japanischen Mythologie als Ganzes zu ergriinden trachtete. Als richtungwei-
send fiir diese Methodik galten Obayashi und seinem Kollegen Yoshida Atsuhiko
vor allem die theoretischen Aussagen des franzosischen Kulturtheoretikers George
Dumezil zur trifunktionalen Struktur der indoeuropaischen Mythologien, deren

Grundziige die beiden Forscher auch in der japanischen Mythologie verwirklicht
sahen 2

Es darf als eine kleine wissenschaftliche Sensation gewertet werden, daf8 Obayashi
in seinem neuesten Werk nun wieder bewuBit den AnschluB an seine urspriingliche
Methodik — die ethnologisch vergleichende, kulturhistorische Analyse der diver-
sen Mythenkomplexe innerhalb des geordneten Systems der japanischen Mytholo-
gie — herstellt. Obayashi fiihrt darin konsequent den mit seinem grundlegenden
Werk Nihon shinwa no kigen (Die Urspriinge der japanischen Mythologie) von
1961 (1973) eingeschlagenen Weg fort. Im vorliegenden Band betont der Autor
in einer kritischen Riickschau ausdriicklich die Richtigkeit seines ursprunglichen
Standpunktes (S.339).

Vom wissenschaftstheoretischen Blickwinkel aus betrachtet erscheint diese Ent-
wicklung als auBerordentlich aufschluBreich, markiert sie doch den — auch in an-
deren Bereichen der Sozial- und Kulturwissenschaften erkennbaren — Rickzug
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2bay85hl, Taryd, The Origins of Japanese Mythology. In: Acta Asiatica 31, 1977:1-23,
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Vgl. Diskussion und weiterfiihrende Literaturangaben in Klaus Antoni, Rezension: Taryo
Obayashi (Text) und Yoshio Watanabe (Phot.): Ise und Izumo: Die Schreine des Schintois-
mus. Freiburg 1982. In: Bochumer Jahrbuch zur Ostasienforschung, Band 7, 1984:417-426.

259



von einer weitgehend strukturalistisch und/oder funktionalistisch gepragten Be-
trachtungsweise, welche dem Moment der historischen Entwicklung kultureller
Phianomene kaum Bedeutung zuma8, sondern, im Sinne eines ’synchronen Schnit-
tes‘, das Aufdecken iiberzeitlicher Strukturen zum letztlichen Erkenntnisziel erhob.
Doch wahrend andere Autoren, wie etwa Alan Dundes in seinem jingst erschie-
nenen Sammelband zur Theorie des Mythos aus dem Jahre 1985,3 nach wie vor
die diachron arbeitende historisch-geographische Methode als dem 19. Jahrhundert
zugehorig und als zu Recht von den ahistorischen Methoden abgelost bezeichnen,
weist Obayashi mit dem vorliegenden Sammelwerk den Weg — nicht zuriick, son-
dern voran — in den Bereich der intensiven Stoff- und Motivforschung zur Auf-
deckung historischer und geographischer Verbindungslinien. Diese Methodik gibt
dem Forscher die Mittel an die Hand, nicht nur den komplexen Aufbau der japani-
schen Mythologie zu erkennen, sondern dariiberhinaus auch den einzelnen Mythos
aus dem ihm angemessenen historischen und geographischen Kontext heraus zu
verstehen.

2.

Die Halfte der 24 Beitrage des vorliegenden Bandes stammt aus Obayashis Schaffen
der jiingsten Zeit (1982 bis 1986); elf weitere Arbeiten wurden in der Zeit von 1971
bis 1981 verfaBt, ein Beitrag schlieBlich (Nr. 19: ”Die Mythen vom Ursprung des
Feuers“) im Jahre 1966.

Das Werk ist in fiinf inhaltlich differenzierte Abschnitte gegliedert, deren jeder sich
einem Aspekt des Verhaltnisses der japanischen Mythologie zum auflerjapanischen
Raum widmet.

Im ersten Abschnitt wird das Thema weitraumig aufgenommen; hier zeigt sich,
anhand einiger ausgewihlter Motive und Stoffe, die Verflechtung der japanischen
Mythologie mit weltweit verbreitetenen Uberlieferungen. So verweist bereits der er-
ste Beitrag, den aus dem misogi des Izanagi entstandenen Gottern Amaterasu und
Tsukiyomi gewidmet, auf Parallelen aus China (P’an-ku-Mythos), Zentralasien,
Siidostasien, daneben auch aus dem indigenen Amerika, aus Europa und Afrika.
Im folgenden Beitrag (Nr. 2), dem ’Ursprung des Meeres' gewidmet, wird der
Izanagi-Mythos auf der Basis der chinesischen Sagen von der ”Erlauchten Was-
sermutter“ (Shui-mu niang-niang) und der Geburt des legendaren Ministers I-Yin
einem typologischen Vergleich mit dem weiten Bereich der Flutsagen und -mythen
unterzogen.

Es folgen in diesem Abschnitt Untersuchungen iiber den Amazonen-Stoff (Nr. 3:
”"Die Armee der Frauen), sowie iiber eine japanische Variante des Symposions
("Das Gelage®) von Platon mit dem Motiv des zweigeschlechtlichen J anuskopfes
in Japan (Nr. 4). Den AbschluB des ersten Kapitels bildet eine Analyse der Ge-
burtsmythen im Rahmen des misogi des Izanagi und des zwischen Amaterasu und

3 Vgl. Klaus Antoni, Rezension: Alan Dundes (ed.): Sacred Narrative. Readings in the Theory
of Myth. Berkeley 1985. In: Asian Folklore Studies, vol. XLV-2, 1986:299-301.
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Susanoo ausgetragenen ukehi; zum Vergleich zieht Obayashi hier Sagen um den
legendaren chinesischen Urzeitherrscher Yi bis hin zu hethitischen Mythen iiber
die Geburt des Sturmgottes heran (Nr. 5).

Der zweite, insgesamt vier Beitrage umfassende Abschnitt befaBt sich mit
dem Verhaltnis japanischer mythologischer Motive zu den Volkssagen Chinas.
Hier werden iberraschend ausgepriagte Kongruenzen zwischen der miindlichen
Uberlieferung von FluBfischer-Gemeinschaften des chinesischen Binnenlandes und
den japanischen Urashima-Tar6- und umisachi-yamasachi-Stoffen aufgedeckt (Nr.
6); weiterhin gelangen Ubereinstimmungen zwischen den Izanagi-Izanami-Mythen
und chinesischen Volkssagen, insbesondere der von den ” Drei Beamten“, zur Dis-
kussion (Nr. 7). Hier betont Obayashi, wie auch an anderen Stellen immer wieder,
die hervorragende Bedeutung auch der rezenten Volksiiberlieferungen der ostchi-
nesischen Regionen Chekiang und Kiangsu fiir den Vergleich mit Japan.

Aus eben diesen Regionen stammen auch die Sagen vom ” Weiflen Madchen“ und
dem verwandelten Fisch, die im folgenden Beitrag (Nr. 8) in Beziehung zum
Toyotamahime-Mythos gesetzt werden. Obayashi vermutet eine gemeinsame Ur-
form der drei Erzahlungen. Der letzte Beitrag dieses Abschnittes (Nr. 9) diskutiert
chinesische Entsprechungen zur japanischen Vorstellung vom 10. Mondmonat als
einem ”gotterlosen Monat“, in welchem sich alle Gottheiten des Landes in Izumo
versammeln. In China gelten als entsprechende Daten Neujahr und Mittherbst (15.
Tag des achten Monats). Sowohl in Japan als auch in China sind die entsprechen-
den Zeiten mit den Bereichen der Partnerwahl und EheschlieBung verbunden.

Der dritte Abschnitt des vorliegenden Bandes widmet sich in zwei Beitragen den
Beziehungen der japanischen zur koreanischen Mythologie. Obayashi betont in
diesem Kapitel, daB fiir den koreanischen Bereich die Dominanz von Mythen zur
Herkunft des Konigtums charakteristisch sei. Er postuliert einen direkten Ein-
fluB dieser Vorstellungen auf die Herrscherkonzeption des japanischen Altertumes
(S. 132). Insbesondere der Konigsymythos von Koguryé um Haemosu (in der von
Obayashi ausschlieBlich gegebenen japanischen Lesung Kaiboso), den Sohn des
Himmelskaisers, findet in diesem Kontext Beachtung. Der zweite Beitrag dieses
Abschnittes (Nr. 11) behandelt die Mythen vom Ursprung des Ackerbaus in Japan
und Korea. Hier weist Obayshi erneut auf die Wichtigkeit auch rezenten Sagen-
materials fiir die komparatistische Arbeit hin.

Der vierte Abschnitt lenkt den Blick auf einen weiteren in Betracht zu ziehenden
geographischen und historischen Raum, das nordliche Eurasien und die indoeu-
ropaische Welt. Der erste Beitrag dieses Kapitels (Nr. 12) diskutiert Beziehungen
zwischen der japanischen ukehi-Mythe und iranisch-sibirischen Uberlieferungen. In
der folgenden Untersuchung (Nr. 13) werden Vorstellungen vom Himmel als der

" Anderen Welt“ behandelt und in Beziehung zum ”Jenseits“ in der alten koreani-
schen Mythologie und der der Kulturen der Altai- Sprachfamilie gesetzt.

Im Anschlu daran widmet sich der Autor Varianten des japanischen Mythos
von der Herabkunft des Himmelsenkels in der mongolischen Mythologie (Nr. 14).
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Obayashi verweist insbesondere auf die Mittlerrolle der koreanischen Mytholo-
gie und die Verbundenheit dieses Komplexes mit den Mythologien der indoeu-
ropaischen Welt. Die nachsten zwei Beitrage (Nr. 15 und 16) behandeln altori-
entalische Versionen, bzw. verwandte Stoffe, des Amewakahiko-Mythos und eine
usbekische Variante (Alpamysh-Erzahlung) der japanischen Yuriwaka-Sage. Die
letzte Arbeit dieses Kapitels (Nr. 17) verlaft den historischen Bereich des Al-
tertums; Obayashi diskutiert hier japanisch-iranische Parallelen aus der mittel-
alterlichen Uberlieferung. Als Beispiele werden Sagen um den Kaiser Suizei aus
dem kamakurazeitlichen Shintéshi sowie um die ”Mutter des Kamatari“ aus der
Muromachi-Zeit herangezogen.

Die sechs Beitrige des fiinften und letzten Abschnittes widmen sich dem fiir den
Vergleich besonders ergiebigen siidostasiatischen Raum. Hier wird das Motiv von
der "Trennung von Himmel und Erde‘ in Bezug zum Onogoro- und zum umisachi-
yamasachi-Mythos gesetzt (Nr. 18). In einem eigenen Beitrag (Nr. 19) finden, wie
bereits erwahnt, die Mythen vom Ursprung des Feuers vor dem Hintergrund der
in Siidostasien weit verbreiteten Konzeption einer Herkunft des Feuers aus dem
Meer Beachtung; ein Umstand, der im folgenden Beitrag (Nr. 20) noch vertieft be-
trachtet wird. Hier geht Obayashi, in der Nachfolge Kawai’s, von einer Gliederung
japanischer mythologischer Gottheiten in drei Gruppen zu jeweils drel Gottern aus
(1. Takamimusuhi, Amenominakanushi, Kamimusuhi; 2. Amaterasu, Tsukiyomi,
Susanoo; 3. Hoderi, Hosuseri, Hoori) und betont insbesondere die unterschiedlichen
Geburtsformen dieser Gotter.

Im 21. Beitrag des vorliegenden Werkes, thematisch den Mythen von der Geburt
der Lander und ihren Beziehungen zu Flutmythen gewidmet, finden sich tberdies
wichtige theoretische Aussagen des Autors (S. 266), in denen Obayashi u.a. betont,
daB als alleiniger Vergleichsraum die siidostasiatische Region nicht auszureichen
vermége, sondern vielmehr auch China und Korea stets in die Uberlegungen mit
einzubeziehen seien.

Im folgenden werden die sog. Pontianak-Konzeption Indonesiens und verwandte
japanische Totengeister- (yirei-) Vorstellungen analysiert (Nr. 22); auch hier fin-
det chinesisches Vergleichsmaterial um in Vogel verwandelte Totengeister von im
Kindbett verstorbenen Frauen Beachtung.

Den AbschluB des Sammelbandes bilden Arbeiten, die sich (Nr. 23) mit
»Saulenfesten® in Japan — u.a. dem onbashirasai des GroBschreines von Suwa
— und Siidostasien befassen, wihrend im letzten Beitrag (Nr. 24) noch einmal
die Ijberlegungen zur sog. ”Drei-Gottheiten-Struktur “ der japanischen Mytho-
logie (s.0. Nr. 20) aufgegriffen und einem Vergleich mit indonesischem Material
unterzogen werden.

Obayashi beschlieBt sein Werk mit einem umfangreichen Nachwort, in dem er einen
Riickblick auf seine Forschungstatigkeit der vergangenen 25 Jahre gibt. Besonders
betont wird die Tatsache, da die Mythologie Elemente unterschiedlichster geogra-
phischer und kultureller Herkunft aufweise; neben jémonzeitlichen Relikten finden
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sich Mythen und Mythologeme, die nach Obayashis Erkenntnis der Kultur von
Brandrodungsfeldbauern entstammen, ihre Herkunft im stidlichen China haben
und im Spat-Jomon nach Japan gelangten. Andere Mythen, wie die haufig ange-
sprochene umisachi-yamasachi-Mythe, bringt der Autor mit der Yayoi-Zeit in Ver-
bindung und sieht ihre Herkunft im Siiden, insbesondere im Bereich der austrone-
sischen Sprachfamilie, obgleich als Diffusionszentrum ebenfalls das siidliche China
angenommen wird. Den Komplex der Konigsmythen, dessen engste Parallelen,
wie wir sahen, in Korea zu verzeichnen sind, siedelt Obayashi in der Kofun-Zeit an
und sieht sie als Zeugnis der tiefen Verbundenheit des japanischen Kaiserhauses
mit dem Herrschertum der koreanischen Halbinsel. Fiir die weltweite Verbreitung
mythologischer Stoffe und Motive kommt nach Obayashis Ansicht dem zentral-
asiatischen Raum eine Schlisselstellung als "Kanal in die vier Himmelsrichtungen*
zu. Obayashi formuliert abschlieBend seine Uberzeugung von der engen Verbun-
denheit vieler japanischer Mythen mit denen der Hochkulturen des eurasischen
Kontinents. Damit, dies sei hier hinzugefiigt, unternimmt der Autor einen bedeu-
tenden Vorsto8 in Richtung auf eine Befreiung der japanischen Mythologie aus
ithrer haufig noch postulierten Isolation.

3.

Es ist hier nicht der Ort, um Obayashis Ausfihrungen in extenso zu referie-
ren. Allen Interessierten sei das Buch zur Lektiire empfohlen, sowohl dem ” Neu-
ling“ auf mythologischem Gebiet, da ihm auf vergleichsweise knappem Raum ein
Uberblick iiber die mannigfaltigen Aspekte der japanischen Mythologie geboten
wird, wie auch dem bereits mit der Problematik Vertrauten, da ihm nun eine be-
quem zugangliche Ausgabe der wichtigsten kleinen Schriften Obayashis zuginglich
gemacht wird.

Zu wiinschen bliebe fiir die Zukunft, daB der Autor neben dem reichen westlichen
Vergleichsmaterial, das er insbesondere auf dem Gebiet der Ethnologie heranzieht,
auch den einen oder anderen nichtjapanischen Titel zur Mythologie Japans selbst
beriicksichtigen mége. Dies wiirde zu einer Internationalisierung der Diskussion
beitragen, die der wissenschaftlichen Forschung auf diesem Gebiet nur dienlich sein
konnte. Bei einer Neuauflage sollten iiberdies bei chinesischen und koreanischen
Namen nicht nur die japanischen Transkriptionen angegeben werden, sondern auch
die jeweils originalsprachlichen, ebenso sollte ein Glossar der originalsprachlichen
Lesungen der in den Texten nur in Katakana gegebenen auferjapanischen Namen
dem Band hinzugefiigt werden. Bei den teilweise auBerordentlich speziellen ethno-
graphischen Termini — Personen- wie Ortsnamen — wiirde dies die Identifizierung
erheblich erleichtern.

4.

Der von Obayashi vorgelegten Sammlung kommt nicht nur eine rein wissenschaft-
liche Bedeutung zu — als einer Analyse japanischer Mythen sowie einer eindeu-
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tigen Stellungnahme im Methodenstreit —, sondern auch eine aufklarerische im
Rahmen der modernen japanischen Gesellschaft. Mit seinen Untersuchungen wen-
det sich der Autor gegen tragende Pfeiler des traditionellen japanischen Selbst-
verstandnisses, gegen die Uberzeugung von der ethnischen und kulturellen Ho-
mogenitat Japans, gegen die Vorstellung vom Primat des NaBreisbaues inner-
halb der japanischen Kultur — und damit gegen die Grunduberzeugungen der
Hauptrichtung der japanischen Volkskunde in der Nachfolge Yanagita Kunios —,
und schlieBlich auch gegen die tiberlieferte Konzeption des Tenné wie des gesamten
Herrschertums.

Dies fithrt notwendigerweise zu Uberlegungen, die den Horizont der ’eigentlichen'
Wissenschaft iiberschreiten miissen und nach deren Funktion in Geschichte und
Kultur einer Gesellschaft fragen. Kaum ein Bereich der Geisteswissenschaften of-
fenbart dabei die vermeintliche *"Wertfreiheit‘ der Wissenschaft in so hohem Mafle
als Illusion wie der der Erforschung der japanischen Mythologie.

DaB die Aufdeckung koreanischer, siidchinesischer oder indonesischer Elemente
innerhalb der japanischen Mythologie nicht nur von streng wissenschaftlichem In-
teresse ist, sondern ebenso das traditionelle Selbstverstandnis des modernen Japan
direkt zu berithren vermag, leitet sich aus dem Verlauf der japanischen Geschichte
der vergangenen einhundert Jahre her.

Von der zweiten Hailfte der Meiji-Zeit, im wesentlichen beginnend mit dem sog.
»Kaiserlichen ErziehungserlaB“ (kyéiku ni kansuru chokugo) von 1890, bis zur hi-
storischen Neujahrsansprache des gegenwartigen Tenné vom 1. Januar 1946, in
welcher der Kaiser auf die Géttlichkeit seines Status’ verzichtete, lieferten die
Mythen im allgemeinen, und der im Nihongi iiberlieferte Regierungsauftrag (shin-
choku) der Amaterasu-6mikami an ihren Enkel Ninigi no mikoto und seine Nach-
kommen im besonderen, das geistige Fundament des modernen japanischen Staates
bis zum Zusammenbruch im Jahre 1945. Die Ideologie von der jedem Vergleich ent-
hobenen ”Einzigartigkeit“ des Staatswesens (kokutaz) Japans beruhte einzig und
allein auf den legitimatorischen Aussagen der in den Quellen des achten Jahrhun-
derts uberlieferten Mythologie.

Eine wissenschaftliche Erforschung der Mythen, insbesondere im kulturhistorisch-
vergleichenden Sinne, muBte, wie es eine Reihe von Fallen zeigt, zwangslaufig mit
diesem als sakrosankt betrachteten Staatsverstandnis kollidieren; jeder Nachweis
von Verbindungslinien der einheimischen Mythologie zu den Uberlieferungen des
kontinentalen Festlandes oder der siidlichen Inselwelt riittelte am Glaubenssatz
des sich selbst geniigenden japanischen ” Gotterlandes*.

So kann die aufklarerische Wirkung der mit der Nachkriegszeit einsetzenden freien
wissenschaftlichen Mythenforschung nicht iiberschitzt werden. Anstelle der dog-
matischen Lehrsitze zur Herkunft des japanischen Volkes und seiner Herrscher-
familie trat nun die Erkenntnis einer auBerordentlich komplexen und historisch
weit gestaffelten Ethnogenese; die Urspriinge der japanischen Kultur wurden aus
ihrer falschlich konstruierten Isoliertheit befreit und in den Gesamtzusammenhang
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nicht nur der ostasiatischen, sondern der Menschheitsgeschichte generell gestellt.
Anhand der vergleichenden Analyse konnte so der Nachweis ehedem eigenstandiger
Mythengruppen innerhalb des mythologischen Gesamtkorpus’ gefiihrt werden, die
auf eine urspriinglich heterogene Zusammensetzung der japanischen Kultur und
damit des japanischen Volkes selbst weisen. Die ideologisch begriindete Idee von
der "Homogenitat‘ der Japaner a8t sich dabei ebensowenig aufrechterhalten wie
etwa die axiomatische Grundiberzeugung, da8 der NafBreisbau die alleinige Wurzel
der japanischen Kultur darstelle.

In diesem durch reine Wissenschaftlichkeit so aufklarerisch wirkenden Prozef
kommt einigen Forschern eine besondere Bedeutung zu. Fir die Vorkriegszeit ist
hier insbesondere Tsuda Sokichi zu nennen, der seine haretischen Untersuchungen
mit dem Verlust von beruflichem Rang und Status bezahlte. In der Nachkriegszeit
ware u.a. Matsumura Takeo anzufiihren und, seit den sechziger Jahren, Obayashi
Taryo, dessen neuestem Buch eine angemessene Aufmerksamkeit, nicht nur in der
akademischen Welt, zu winschen ist.

Klaus Antoni, Hamburg

Cornelius OUWEHAND: HATERUMA — Socio-Religious Aspects of a South-
Ryukyuan Island Culture

Leiden: E.J. Brill, 1985; XI, 324 S. und 140 halbseitige Schwarz-Weif-
Photographien im Anhang

Der Autor, bis 1987 Professor fiir Japanisch und japanische Kultur an der Uni-
versitat Ziirich, behandelt nach ”Namazu-e and their themes “ auch in seiner zwei-
ten groflen Publikation ein Thema aus dem Bereich der Volksreligion — mit sei-
nem ausgepragt strukturalistischen Ansatz allerdings, ist es deutlich weiter gefaBt:
erklartes Ziel ist es, Einblick zu gewinnen, in ”the functioning of the social and reli-
gious fabric of ... (the islands) culture” (IX). Hierbei fachert er die sozio-religidsen
Aspekte bis in kleinste Details in aller Ausfiihrlichkeit auf, und schafft durch inter-
pretative Passagen Einblicke in viele interessante Zusammenhange. Aber es bleibt
bei einem Einblick, wie im Untertitel angekiindigt: ’Aspekten einer Inselkultur‘.

Konzeptionell wird der Funktionsmechanismus der Inselkultur nicht herausgear-
beitet.

Die nur 15 km?2 kleine Koralleninsel Hateruma, mit ihren extremen klimatischen
Bedingungen zwar von der Natur eher vernachlassigt behandelt, erfreut sich schon
seit langem reger Beachtung von Seiten der Wissenschaft: als Siudlichste des
Ryikya-Archipels gehort sie zu den Sidwest-Inseln, in denen sowohl westliche
als auch Japanische Forscher lange Zeit das Spiegelbild der Kultur Altjapans zu
erblicken suchten, und war dariiber hinaus Forschungsgegenstand in der Debatte

265



